श्री साजानन्द शास्यगाला के ग॑रत्तक महादुगाश--- 
[ ॥। ) हीमागू सार महायीर प्रतार ही पंत, चर मे मदर मरंझ मंर्हाद प्रध्पद्रा वि 
प्र प्रभात द्त्टी 
(९) धीमी सो० काझारा देंदी, प्रमंदरती शी लक भ्यपदीर प्रवाद का पते दैकर्ग, 
ग९श मे? द्ध, मे रहित 


श्री सहमानन्द शास्त्र माला के पूरतेक गहांनुभात्र--- 


है धोपागु. सासच सावपाद थी टीन धरा गा रगदर 
र्‌ पर भेद भवरीवात भी शोड वादश्भा भू परीनिधिया 
है ७. गश्ाकरद शो रहंग ह/ शर्ट्स 
४ ७. /ठ मगचांय पी दोैव पाप्ह्या हुप्ररीगिया 
५ ७3... पोमसी होदयों रदी ४7 दिरैदीड 
ू हा दिपशोव माह रखिल हो शोन श7 पक र्मग र 
छ है प्रशयाद धोगप्रदाग मी जैव प्रमपुरी झ्स्ट्ध 
द् ग मद कद सास मर्द ही शैच पुजपपरसगर 
ह रे दोष गई नी शेंग रपये देल्शद्रग 
ह०७... कक... गाध्मस प्रेमफ्द जी उठ प्रमूरी 
१९१५ ,. मराइसम मुरदीसाव थी रोग श्यातापुर 
ह३. +५ रैमतवाम उप्ररोग भी जैस डगापरी 
| »... गेंदामस दगइघाद जी हींने मन दर 
हुई. ७५... भुरख्य"ा गुपशनशण वी फोन नई मष्री मुपपप राधर 
१५ हर मपी पमंपतनी दारू पैलाशघरद जी फैस कशाडून 
१६ ५ अयमदुमार मूसपरद जो शैस गर्राफ घष्त्प्रेग्द 
९७ हर प्री दिगम्धर पोंग समा गए्यवा 
हंध ग गाहुराम प्रशधाद स्समाद शी गेन स्म्यि 
१६ हा पविद्यासमन्द भी जैन रईध फारनएर 
२० हक एरीचर३ ज्योतिप्रभाद गो जेव प्रोवरमियर इटावा 
५१ 0. पोल प्रेम देदीशाह घुर बार फाहवास जो णैव सधो जपपुर 
श्र ». मशणी दिगम्यर जैन मदिता समाज गण्डवा 
३». सागरमत जी दोग पाण्यया विरोधीह 
ए४. ५. गिरपारोतास विरण्नीसास जी जैव गिरोडीह 
२५. ७५. राधेसास फातूराम णी जैन मोदी गिरीडीह 
२६. ».. फुलंकरद बेजनाय जी णैन गई मण्ठी मुशपफरनगर 
२७... गुरावीरतिह हँमआरद जी शत सर्राक बदौत 
श्८. ७». गोमुलघन्द हरकपत्द जो जेन गोषा लालगोत्त 
२६ ०». दीपचनद जी जैम सुपररिल्टिस्टेण्ट दृम्जीमियर कानपुर 


३० 'भ्रीमाव लाल संचालिका दि० जैन महिला मण्डल नमककी मण्डी.. श्ाँगरा 


३१ रे मत्री दि० जैन समाज ताई की मण्डी झागरा: 
३२ ,  नेमिचन्द जी जैन रुडकी प्रेस रुडको 
३३ ».. भव्बनलाल शिवप्रशाद जी जैन च्रिलकाना वाले सहारनपुर 
शेष , रोशनलाल के० सी० जान रा सहारनपुर 
३५ _ »,. मोल्हडमल श्रीपाल जी जैन वेस्ट सहारनपुर 
३६ , ». शीतलभ्रशाद जी जैन सदर मेरठ 
३७ , . बनवारीलाल निरञ्जनलाल जी जैन घिमला 
शेप. , मुन्नालध्ल यादवराम जी जैन, सदर मेरठ 
३६ ४. महेन्द कुमार जी जैन ; चिलकाना 
४० रे भ्रादीशवरप्रसाद राकेशकुमार जी जैन बचिलकाना 
४५ हर हुईभचन्द सोत्ती चन्द जी जैन - सुलतानपुर 
४२ , . कँलाशवबती धर्म पत्ती जय प्रसाद जी जैन सुलतानप्रुर 
४३ ग 88 जीतमख ,इद्धकुमार जी जैन छावडा भूमरीतिलेया 
४४ आल्दद्र गीत जी जैन वकील स्वरूप नगर कानपुर 
है. गा ६8 मोहनलाल वाराचन्द्र जी जैन बडजात्या जयपुर 
४६ हा ४ दयाराम जी जैन आर, ए. डी. ओ., सदर,मेरठ 
४७ ह +जिनेश्वरप्रसाद अ्रभिनन्दनकुमार जी जैन सदर मेरठ 
डक. _#.. + जिनेश्वरलाल श्रीपाल जी जैन शिमला 


नोट -- जिन नामोके पहिले #&एऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी स्वोक्ृत 
सदस्यताके कुछ रुपये श्राये हैं, शेष भ्ाने हैं । तथा जिनके पहिले +- ऐसा चिन्ह लगा है 
उनकी स्व्रीकृत सदस्यताका रुपया श्रभी तक कुछ नही भ्राया सभी बाकी है।._ 


हट 
जआाछुख 

प्रिय धर्म बन्धुओ | आज आपके हस्तमे ऐसे ग्रन्थका प्रवचन शभ्रा रह है 
जिपमे झ्रात्माके अस्तित्व व परिणरिके सम्बन्धमे दार्शनिक सैद्धान्तिक व श्राध्यात्मिक 
पद्धतिसे आत्मदत्त्वका साधारणसे लेकर भ्रमाधारण तक विश्लेषण पूर्वक वर्शाव हैं। 
यह ग्रन्थ पाँच ऋघ्यायोमे सम्पन्न होना था, किन्तु रचयिता सतत केवल दो भ्रध्यायोको 
लिख पाये, बादमे भायु पूर्ण हो गई होगी ऐसा अचुमान है। यदि यह ग्रन्थ पाँच 
भ्रष्यायोमे सम्पन्न हो जाता तो मानवसमाजके लिये और भी श्रघिक निधि प्राप्त हो 
जाती । उपलब्ध दो भ्रध्यायोमे जो तत्त्व सामग्री है वह तत्त्वजिज्ञासु एम झ्ान्त्यर्थी 
जनोके लिये अत्यधिक उपयोगी है । 


प्रथम भ्रष्यायमे द्रव्य सामान्यका स्वरूप प्रवल युक्तियोसे सि& कर करके प्रकट 
किया है। फिर तत्त्वज्ञानमे सहायक व्यवहारनयके विषयसे ऊपर उठाकर अनुभवमे ले 


जानेके लट्वेदयसे निर्वाध परमशुद्ध निदर्नमनयकां श्रवलम्धत करा । गया है। इससे 
व्यवहारतय प्रतिषेष्य द निरवयनय प्रतिपेधक है यह भलो भाति प्रकट किया गया है। 


द्वितीय श्रध्यायमें प्रृ्॑ भ्रष्यायसे प्रसिद्ध द्रव्य सामान्यमेंसे श्रात्मतत्त्वकी युक्तियो 
से सिद्धि की गई है । अ्रभुतार्थयसे गुण पर्यायके भैदोके परिचयके माध्यमसे 
श्रात्माका विविध परिज्ञान कराकर प्रनुभूतिकी शोर ले जानेके लिये श्रख॒ण्ड झात्म 
तत्त्वका भूतार्थनयसे परिज्ञाव कराया गया है । इस तथ्यका विस्तार सहित विवेबन 
यो करना झ्रावश्यक हुआ कि श्रेपसर त्म्परद्शनकां लाभ भूतार्थनयके आ्राश्यसे होता 
है। इस तथ्यके विवेचनके श्रनन्तर इन्द्रियण धुख्ध भौर इच्धियज ज्ञानकी हेयताका 
यर्णन तो भ्रपूर्व ही है। इसके अनन्तर सम्गस्दशंनके अ्रद्भोफका विशद वर्शान तो भुमुक्षु 
जनोको पझदुभुत्त प्रसाद उत्पन्न करने वाला है । 


बडे हर्षका विषय है कि इस ग्रच्यराजपरश्रध्यात्मयोगी न्यायतीर्थ प्रण्यश्री 
१०४ क्षुल्लक मनोहरजी वर्सी 'सहजातन्द' जी पिहाराजने सरल व रोचक प्रवचन 
करके इस ग्रन्थकी ब्रतीव गूढ गाथाओकी रहस्यमयी तात्विकतांकों स्पष्ट करके 
दर्शाया है। जिमसे प्रत्येक भुमुक्षु जन इस अ्थाह ग्रन्थ-सागरके अमुल्य रत्त्मोंकी भ्राप्ठि 
करके महामोहान्धमयी मानव जीवनकी कल्मपताकों घोक़र झ्रात्मा के निर्मेल सहज 
स्वरूप का हृष्ठा बनमेमें अग्रसर हो सके । भस्तु ! 


तत्वज्ञान-प्रभावित ३ 


फाशीराम 'पूफुल्लित 


साहित्य प्रेत, सहारनपुर ] व्याकरणरत्त 





पच्चाध्यायी प्रवचन 
[ तृतीय भाग ] 
। 


तर 


. प्रवक्ता * 
अध्यात्मयोगी, न्यायतीर्थ, पूज्य श्री १०४ क्षुल्लक् 


श्री मनोहर जी दर्णी सहजानन्द! जी महारा5३ 
& 


उक्त गुणपर्ययवरद्द्रन्य यत्तद्‌ व्ययादियुक्त सत्‌-), 
पहल ०] पे 0 
अथ वस्तुस्थितिरिह किल व्च्याब्नेकान्तवोधशुद्ययथम्‌ .२६१। 


अ्रनेकान्त"द्धतिसे वस्तुस्वरूपके विशेष विवरण.करनेका सकल्प-- 
श्रवसे पहिले उक्त कथनमे यह वात सिद्ध की गई कि जो ग्रुण पर्याय वाला द्रव्य है 
वही उत्पाद व्यय श्रौव्य युक्त सत्‌ है | गुणपर्ययवरद्‌ द्रव्य श्रौर उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त 
सत्‌, ये दोनो लक्षण एक दूसरेके श्रभिव्यजक हैं, प्रकट करने वाले हैं। ये दा भिन्न 
भिन्न लक्ष्के लक्षण नही है । एक सत्से पदार्थको ही दो प्रकारसे लक्षित किया गया 
है। इस बातकी पुष्टि भलो प्रकार बी और यह सक्षेपरूपसे वस्तुस्वरूपका प्रतिपादन 
हुआ था। अ्रव चस्तुस्वरूपका विशेष विचार करेगे जिससे श्रनेकान्त ज्ञानकी भी मिद्धि 
हो भौर वस्तुस्वरूप भी बहुत विस्ता-पूर्वक विदित हो । वस्तुका स्वरूप यथार्थतया 
भ्रनेकान्तके प्रवलम्बनसे ही समभमे झा सकता है क्योंकि वस्तु स्वयं तो जिस रूप है 
'सो ही है, भ्रवाच्य है । उसे जब हम वाच्य बनाना चाहते हैं तो हमे अ्रभेक प्रतिपक्ष 
धर्मों सहित भी उसपर विचार करना होगा। यो अनेकास्तकों सिद्धिके लिए वस्तुस्व- 
रूपका विशेष तिचार करमेका यहाँ सकल्प किया है । 


स्पादस्ति च नास्तीति च नित्यमनित्य ल्वम्ेकमेक च | 
तदतच्चेति चतुष्टययुग्मेरिव शुम्फित वस्तु ॥ २६२॥ 
चस्तुकी सप्रतिपक्ष चार युगलोसे गुम्फितता- वस्तु चार युगलोसे 


गुम्फित है । पहिला युगल है--कर्ष चित्‌ है कथंचित्‌ नही है। दुसरा युगल है--कथ- 
चित्‌ नित्य है श्रोर कथवित्‌ अभनित्य है। तीसरा युगल है--कथ चित्‌ अनेक है कर्थ चित्त 


२] पत्चाध्यायी अवचन 


एक है चौथा युगल है. कथचित्‌ वह है भौर कथचित्‌ वह नहीं है । ऐसे चार 
युगलोसे गुम्फिन प्रत्येक-वस्तु होती है अर्थात्‌ वस्तुका प्रतिपादव जब किया जायगा 
श्रौर उसका विशेष विचार करके ही निर्णय द्ियाजायगा तो हवन चारो थुगलोके 
साध्यमसे बताया जायगा। चाहे क़ोई पदार्थ अ्रमु्त हो, रक्ष्म हो, वह भी चार युगलों 

गुम्फित है। यह तो बस्तुके स्वरूपमें ही महिमा पडी हुई है । कोई भी पदार्थ 
लीजिये ' जमे एक श्रात्मपदार्थको उदाहरणमे लें तो आत्मा कथ चित है और कथचित्‌ 
नही है, लथचित्‌ नित्य है, कश्चित्‌ अ्रनित्य है क्षयचित्‌ एक है कथचित्‌ अनेक है, 
कर्थवित्‌ वही है कपचित्‌ वही नही है। इन चार युगलोंसे गुम्फित आ्रात्मतत्त्व विदित 
होगा। पुदूगल धर्म झदिक किसी भी द्वेव्यका वर्णत करेंगे तो बह प्रतिपादन चारों 
युगलोके साध्यमसे होनो पडेगा | * 


विवक्षावश् सत्र तपक्ष श्रनेक धम सि युक्त वस्तुको बतानेमे श्रनेकाच्त 
बोधकी शुद्धि--यहाँ एक बात घ्यानमे रखना है कि भ्रनेकान्तका श्र्थ है. एक नही 
किंतु एकसे अधिक झन्त याने धर्मोसे युक्त होता, तो ऐसे वे सप्रतिपक्ष भ्रमेक धर्म लिए 
गए जिनसे भ्रनेकान्त वीघवी शुद्धि होती है । थो तो इस तरहवाः प्रतिपादन किया जा 
सकता भा कि श्रात्त्मामें ज्ञान है, दर्शन है, चारित्र है श्रादिक अनेक धर्म हैं भौर यो 
अनेक धर्मोसे युक्त होनेके कारख प्रे/त्मां अ्रनेकान्तात्मक हैँ । किन्तु विचार करनेपर 
सममझमे भावगा कि इस तरह एक पदार्थिमे अनेक घर्म वतानेकी बांच धाधारणा है 
भौर प्रत्येक दर्शनांकारने एंक वस्तुमे अनेक धर्मोकों बताया है। जैसे" प्रकृतिमे सत्तव, 
रज, तमोगुण विशेष है अन्य भी भनेक वरोंन हैं । 7 श्नेके धर्म वतानेसे भ्रनेकास्तपते 
का मं विदित नही होत। । यद्यपि इस प्रकार भी अमेक्रान्तात्मक व्तु है, पेंदार्थमें 
अनेक धर्म इस प्रकार रहते हैं। जेंने आत्मामे ज्ञान, दर्शन, आनन्द, श्रद्धा, चारित्र 
झादिक गुए माने गए हैं। पुदुगलसे रूप, रस गध सुर श्यदिक युर माने यए हैं । 
थी भी झनेक घर्मात्मऊ हैं, कितु दून पद्धतियोंसे अ्तेकान्तेवाद” सिद्ध नहीं होता। 
अनेकान्तवादकी सिद्धि हैं प्रतिपक्ष धर्मोक्ों वतानेसे । वस्तु 'है' नो वही नहीं भी है । 
इसमे विवक्षायें लगाकर फिर सिद्ध किया जाये तो यहें अनेकान्तवादकी 'प्रक्रिया हैंगे 
बस्तुमें नित्यपता साना तो उसका अ्रतिपक्ष प्रेरित्यपना हैं। *यो तेप्रतिपक्ष घर्मोसे युक्त 
भाननेपर प्रनेकान्तकी सिद्धि करना अनेकान्तेवादका मर्म है । उसी पद्ध तिसे थहाँ 
धस्तुकों इन युगलोसे गुम्फित बताया । प्रत्येक युगल परस्पर गप्रतिपक्ष है। यो पप्रति« 
पक्ष धर्मसे युक्त वस्तुकों सिद्ध करना श्रमेकानगवादकी पद्धति है। वस्तु इन चार 
युयलोंसे गुम्फित है सो उसकी श्रौर विशेषता बताते हैं । 


अथ तथथा यदर्त हि तदेव नास्तीति तब्चतुष्क च । 
द्रब्येण च्षेत्रेण ल कालेन तथाथ्वापि आवेन ॥ २६३ ॥ 


हक 
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स्थादस्ति स्यांन्नास्तिरूप प्रथम युगलको द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे 
सिद्ध करनेफा निर्देश वस्तु चार युगलोसे गुफ्फित है यह बात उपरकी गाथामे 
बनाया ही है। यहाँ यह बतलो रहे हैं कि उन चार युगलोका होना द्रव्य, क्षेत्र काल 
भावकी भ्रपेक्षासे सिद्ध विया जाता है ),अव द्रव्यसे श्रस्तिद्वव्यसे नास्ति, क्षेत्रसे अस्ति 
क्षेत्र नास्ति कालसे अस्ति कालसे नास्ति भावसे श्रस्ति भांवसे नास्ति यो ८ तरीको 
-से श्रस्ति नास्तिके युगलंको बताया जायंगा यो ही इन ८्पंद्ध तयोमे नित्य अनित्य युगल 
को सिद्ध किया जायगा। इन्ही ८ प्रकारोमे एक श्रमेक और सत्‌ ग्रेतत्‌ को बताथा 
जायगा । इन द्रव्यादि चतुष्टयकों युगलोकी सिद्धिसे वस्तुमे जो निज स्वरूप है उसपर 
प्रकाश भ्रच्छा आता है भौर वस्तुक्रा वस्तृत्व सही समभमे भा जतिा है । तो उन ३२ 
 प्रसगोसे प्रथम हृव्य श्रपेक्षा पदार्थ है भौर नहीं है इस बात॑ की पिद्धि केरते है” 


बल न> 


|] 


एंका है महासत्त। वे स्पादवान्तराख्या च ( "४ | 
न प्रथकप्रदेशदत्व स्वरूपभेदोषपि नानयोखे ॥ २६४ ॥ 


द्रव्यमे स्यादस्ति स्थान्नास्ति सिद्ध करनेके लिये महासत्ता-व श्रावन्तर- 
सत्ताका कथन-- सत्ता दो प्रकारकी बताई गई है-- महासत्ता और 'आवान्तर सत्ता, 
क्या सर्थ है इन दोनोका विवरण श्रांगिकी गाधाओमें किया ही जोयगा पर संक्षेपतया 
. यहाँ यह समझना कि पंदार्थमे सत्त्व सामान है श्रर्थात्‌ सैत्वके साथ अन्य कोई घिशे 
'पता न निरखकर देखा जाता है कि वह पंदार्थ मंहं!सत्ताकी पद्धतिसे विर्दित,कराया 
गया समझिये ! और, जब वही पदार्थ पदार्थत्रे पाये ज'ने वोले असाधारण ग्रुणोके 
भ्रस्तित्त्व द्वारा वत्ताया जायगा तो चह श्रौवान्तर सत्ता द्वारा बताया जायगो अथवा 
एक ही वस्तुमे भेद न डालकर केवल सतुरूपसें समझ लेंनेपर यह सत्ता विदित होगी 
शौर एक ही उम्ती वस्तुमे भेद करके द्रव्य, गुणा, पर्याय श्रोदिक भ्रनेक ढंगोमे ज्ञान 
करेंगे तो जो एक-एक ढड्भ एक एक आरावान्तर सत्तारूप होगा ।यो दो प्रकार 
की सत्ताको जानकर उनकी भ्रपेक्षा द्वव्गसे अस्तित्व नास्तित्वककी सिद्धि होगी। तो 
सत्ता यहाँ दो प्रफारसे कही गई' है --महासत्ता और श्रावान्तर सत्ता | लेकिन ये दोनो 
सत्ताये कोई भिन्न-भिन्न प्रदेश वाली नही हैं प्रथवा ये कोई अपना स्वतित्र-स्वत्तव रूप 
नही रखती, इत कारण इनमे स्वरूपभेद भो नही है। वस्तु वही है, केवल एक निर- 
खने निरखनेकी दृष्टि है। सामान्य दृष्टिसे निरखवेने महांतत्ता और विशेष हृष्टिसे 
निरखनेम झावान्तर सत्ताकी प्रतीति होती है। तो द्रव्यकी श्रपेक्षासे “सत्‌ झ्सत्‌ सिद्ध 
करनेमे माध्यम लिया जायगा महासत्ताका, आावान्तर सत्ताका श्रन- उसीका कथन 
एस गाथामे किया है. भौर साथ ही यह भी बता दिया गया है कि इनकी कोई पृथक 
सत्ता नही है कि ये दोनो एक साथ एक समान रपसे रह सकते हो | केवल हृष्टिभेदसे 
मिरसा गया यह भेद है। झव उन दोनो प्रकारको सत्ताश्नॉमेसते महासत्ताका स्वरूप 


४] फ्रण्याध्यायी प्रवपन 
पा हैं । 


किंतु सदित्यमियान यत्स्यात्सबर्थिताथम॑रपी | 
सामान्यग्राहकत्ात माफ़! सन्‍्मात्रतों मदहासत्ता ॥ २६४ ॥ 


महामत्ताका स्वरूप--सत्ता इतना हो मात जो कथन है बड़ समस्त प्र 
समुहका स्पर्श करने वाला है, पयोकि बह सामान्यवा ग्राट्फ है, ध्यालिए सस्मात्र इतने 
बापनमे मद्माम्तत्ताका घोष होना है । यह मठ़ासत्ता इस कार भी देंगी था सत्ती है 
कि समस्त द्रव्य ममुर पनन्तानत्त जीव द्वव्य पनसतान त पुदगन द्रव्य एक घर्मढवब्य एफ 
धर्षाद्रव्य एफ आफाद भौर एक भसदयात फात द्रव्य हन समस्त 2व्योर्मे जो ईपने 
की बात है, फेक्ल हैपनेकी टप्टिक हैग्े कया धन्तर पाता है ? तो कैक्ल है को देखने 
से यह भाग होगा, ऐसा है सब दी है। यह महासत्व केपन सत्तामाथाना सर्वे 
पदार्थमि पाया जाता है, किन्तु यह ने समझना चाहिये कि उाल्‍वबर्म बोई महामत्ता 
सामका पदार्थ है। चाहे गुगम्णसे हो या धन्य रूपसे हो भौर वह सब पदार्थीमे व्याप 
फर रहता है, ऐसा नहीं है, किन्तु पदार्थ ही जब फैयल सन्माप्र रूपसे निहारा जता है 
ता वहां महासत््व विदित होता है। तब एम दृष्टिस भी न निहारे कि समस्त पदायों 
में जो एक सत्व स्रामान्य विदित होता है वह महासत्ता है उसे यो भी विहार सकें कि 
एफ ही पदार्थमे फोई भेद ने करके कि द्वव्य है, गुए ई, पर्याय है भादिक कुछ भी भेद 
ने करके एक उप वस्तुकों सामान्यसूपसे निद्धार तो वहाँ बह पस्न्म त्र वल्चु विदित 
होगी मो घतन्मात्र नत्वफा जो योघ होता है बह है महासत्ता। ये मद्मात्ता भेद नहीं 
डासती भरतएवय इसे व्यापफ कह सकते है प्रौर इसी फारण उसे एक कह सफ्ते 
हैं पर इस वियक्षारी छोटकर एकास्तत, एक सर्वव्यापक सत्व पदार्थ मानना चस्तु 
स्वह्पने विरुद्ध है | तो महासत्ताफा मह त्वकृप कहां अ्रथ प्रावान्तर सचाका 


स्वष्प कहेंगे । पु 


अपि चावान्तर सत्ता सद्‌ द्रव्य॑ सन्‌ गुणश्च पर्यायः | 
सच्चोन्पादध्ज॑ंसा सदिति ध्रोग्य॑ फ्रिलेति विस्तार: ॥ २६६ ॥ 


झावान्तर सताका स्वरूप--पझ्रादान्तर सत्तर अनेक प्रकारसे विदित की 
जाती है । द्रव्य सत्‌ है, गुश सत्‌, उत्पाद सत्‌, व्यय सतत भ्रोव्य सत्‌ भादिक भी सद- 
भूत वस्तुके सम्बन्धभे जिन जन भ्शो छपमे उस बस्तुकों देखा था रहा है उस समय 
यह वस्तु उक्ष आावान्तर सत्तारूपसे है वस्तु तो जो कुछ है सो ही है, उस वस्तुको हव्य 
रूपमे देखा कभी गुणरूपमे देखा । वस्तुरी श्क्तिरर दृष्टिट रखकर शक्तिरुपमे देखा तो 
कभी परिणतिछपमे देखा । जन्र परिसतिरूपमे देखा तब वस्तुमें परिसति मात्र किवित 
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हुआ । जब गुणरूपमे रेखा तो वस्तुमे शक्तिमात्र प्रतीत होता है और द्र॒व्यके ढगसे 


देखनेपर वह वस्तु द्वेग्यरूप प्रतीत होती है | वही वस्तु 'चु कि उत्पादव्यय ध्रौव्य स्वरूप 
है, उसमे जब ढम उत्पादके रूपमे देखते है तो वस्तु उत्पाद मात्र है, जब विवक्षित 
पर्यायके व्ययरूपमे देखते हैं'तो वस्तु व्यय मात्र है और जब उत्पाद व्यय समस्त धर्मो 
में अनुगत एक ध्रौव्यकी हष्टिसे देखते है तो वस्तु श्रौव्यमात्र है। तो जब॒ जिसरूपसे 
देखने पर वस्तु तन्मांच्र प्रतीत होती है तो श्रावान्तर सत्ता उननेरूप हो गई जितने, रूप 
पदार्थंकों देखा है । यहाँ महासत्ता और आावान्तर पत्तासे यह श्रभिप्राय नहीं रखा 


' गया कि जो समग्र पदाथोमे सत्त्व सत््वरूपसे रह रहा है वह महासत्ता हुमा भर एक 


हि 


एक पदार्थकी जो सत्ता है वह ग्रावान्तर सत्ता हुई, इस रूपमे न देखकर यो परखा जा 
रहा है कि वही वस्तु जब भेद विवक्षामे न रह१र सामान्य मात्र ही दिखती है तो चह 
वस्तु मंहासत्तारूप है । जब वही वस्तु किसी विशेष गुण, विशेष पर्या+ विशेष धर्मके 
रूपमे निरखा गया तो उस क लमे वस्तुमे विशेषधर्म मात्र है। तव कितने हीं , रूपसे 
देखा जा रहा है। वह सब आावार १२ सत्ता हुई। । 


भर 


अयमथों वस्तु यदा सदिति महासत्त याब्वधायँत । 
स्थात्तद्वान्तरसत्तारुपेणभाव एव न तु मूलात्‌ ॥ २६७॥ 


मह।नत्ता द्वारा वस्तुके सख्भावकी शरवधारणामे आवान्नर सत्तारूपसे 
झरजव का सिद्धि--महांकत्ता और झ्रावान्तर सत्ताका स्वह्प जानकर वहाँ ,यह 


. निष्कर्ष निच्लता है कि वस्तु जब महासत्ताक्ती हष्टिसे- यह-सत्तारूव है यो निर्धारित 


किया जा रहा हो तो उत्त समय वस्तु श्रावान्वर सत्ताक़े रूपसे नही है, प्रभाव है ऐसा 
सफ्फता चाहिए । ऐवा समभझनेपर भी यह न जानता कि यह प्रभाव मूलमे हुआ्ला हो । 
वस्तु तो वही विध्यात्मक है । उसे जब द्रव्य गुणा, पर्याय, उत्पदव्यप, क्रौव्तादिक 
अशोक्ी अपेक्षा न करके जब म मान्यछूपसे निहारा जा.रहा हो उप.समय वस्तु उत् 
सत्ताके रूप मात्र है और भ्रन्य अश्रत्य विशेष आवान्तर सत्ताग्रोंके रूपसे नहीं है। तो 
दृष्टिमे घू कि रहा सत्त्व भ्ाया है अतएव उप दृष्टिसे है भ्रौर जो हृ्टिमे श्रागा ही नही 
है श्रथवा जिसकी विवक्षा हो नहीं है उस रूपसे उसका अ्रभाव-है। 


अपि चावान्तरसत्तारूपेण यदावधायते वस्तु । 

अपरेश महासत्तारूपेणांभाव एवं भदति तदा ॥ २६८ ॥ 

श्रावान्तरसत्ताद्वा र - वस्तुके सद्भु/वकी भ्रवधा रणामे महासत्ताहपस्ल 
अभावकी सिद्धि जिस प्रकार वस्तु मशसत्ताकी प्रपेक्षासे सत्-है भर वही वस्तु 


प्रावान्तर पत्‌की अपेक्षासे श्रमत्‌ है 'तो भ्रव येह ह ष्ट पलट,कर देखें कि बस्तु भ्रावा- 


॥। 
4 


है हक 


६ .. प्रज्चाध्यायी प्रवचन 


ने 
आह 


(| 
न्तर सत्ताकी भपेक्षासे है तो 'वही महासत्ताके रूपसे नही है | उसका अभाव है, यह 
बात विदित होती है। जैसे कि महासत्ताके लक्ष्यस वस्तुक्ों सामान्य मात्र झअनावसरूप 
देखा गया था, उसमे बिन्‍्ही भी भेद श्रश घ्मो+ दृष्टि न थी, तव वह वस्तु सामान्य 
सतत मात्र ही तो विदित हुआ, अन्यरूपसे तो वह है ही ही, इती प्रकार श्रव जब कि 
आवान्तर सत्ताके!लक्ष्यसे लखा जा रहा है, णैसे भी श्रावान्तर विशेषकों लक्ष्यमे ले र 
देखा जा रहा है, जैसे कि क्षक्ति गुणके रूपमे लखा जा रहा है -तो वस्तु उन गुणोके 
रूपसे है भौर भ्रन्य हूपसे नहीं है । दरव्यम्पसे, पर्यायरूपसे, भ्रथत्रा अ्भेदरूपसे जो दात 
जाती थी वह नही है । इस तरह एक ही पदार्थने लय द श्रस्ति और स्यथाद नास्ति की 
प्रतीति हो रही है प्रनेक साधनोपर एक स घारण बात, समकानेके लिए श्रस्ति नास्ति 
का अयोग स्व और परको हृष्टिसे क्रिया जाता है जैसे,घट घटरूपसे है, पट रूपसे 
“ नहीं है, अंउनेसे भिन्न ग्रनन्‍्त भनेक पदार्थोकी श्रपेक्षसे नास्ति ऐवा -भी स्गदुवादका 
निरुपण है, वह भी भ्तथ्य तो नहीं है क्योंकि है भी, ऐसा-भ्रगर कुछ,न हो तो - वहाँ 
कल्पनायें करके भ्रागे विचार करें, स्वरूप न बनेगा, जगत ही न रहेगा, कुछ तन्च 
व्यवस्था न त्रन पायेगी | तब वहाँ यह कहना ही होगा कि घट श्रपने द्रव्य है और 
पट भादिक पर द्रव्यसे नहीं है, यह बात कही गई स्वपरकी हृष्टिस ।, किल्तु यहाँ अने- 
कास्त देखा जा रहा है एक हीं पदार्थमें । भिन्न पदार्थोका मुकावनेतन रख॑ करके श्रस्ति 
नास्तिकी बात यहाँ नहीं कही जा रही है, किन्तु एक ही वस्तुमे प्याद अ्रस्ति स्थाद 
नास्तिको प्रयोग कियां जा रहा है । वस्तु भेद इृप्टिसे निरख़मेपर जो कुछ प्रतीत होता 
है वह नही है भन्‍य दृष्टिसि मिरखनिपर ! तो वस्तु भावान्तर सत्ता रूपसे है यह विद्िचत 
है। तो वही चस्तु महामत्ता रूपसे नहीं है यह भी निश्चित होता है ) 


। उप्टास्तः स्पष्टोड्यं यथा पटो द्रव्यमस्ति नास्‍्तीति |. ५ 
* पटशुक्लत्वादीनामन्यतमरयाविव्षितत्वाच्च ॥ २६६ || 


ग 

द्रव्यसे स्थादस्ति स्यान्नीस्तिकी सिद्धिमे,एक हृष्टानज्त--एक ही वस्तुमे 
स्थाद प्रस्ति और स्याद नास्तिका जो प्रयोग घष्टित किया जा रहा है उप्त सम्बन्धमे 
एक हृष्ठान्त बिल्कुल स्पष्ट दम्टान्त है । जैसे कहा कि पढ द्रव्य है, और पट नहीं 
भी है । तो जब पंटमे चस्त्रमे ततु शुबलादिकरी दृष्टि नही रखी जाती, केवल वस्त 
मात्रकी टप्टि रखी जा रही हो उस कालमें उस इृण्टिसे वह किस अरकार -विदित हो 
रहा, एक सामान्यरूपसे । श्रथवा जब उस ही वल्ववों ततु शुक्लादिकरूपम तिरखा तो 
वहाँ वह ततु सफेंदी भादिक दिख रही हैं, वहाँ पट नही अतीत हो रहा। जैसे पट 
अपने श्रापमे स्थाद है स्पादे नही है इसी प्रकार प्रत्येक पदार्थ झपने झापके उस सामान्य 
- भहं सत्वके सूपसे है तो गुरा-घर्म ओंदिक भनेक . भेदोकी ; दृष्टिसे नही है ॥, क्योकि 
जव जिस हृष्टिसे निहारा जा रहा है वहाँ भ्न्‍्य दृष्टि गौखकी श्रविवक्षा है। इस 
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प्रकार द्रव्यकी अपेक्षासे स्थाद श्रस्ति भर ध्याद नास्तिका वर्णात किया । जिस तरह 
द्रब्य अपेक्षासे वस्तुमे स्थाद अस्ति स्थादनास्ति घर्टित होता है उसी प्रकार-वस्तुमे क्षेत्र 
की श्रपेक्षासे भी स्थाद भ्रस्ति और सणाद नास्ति घटित होता है । हे 


जन ७ 


४ । # 5 


क्षेत्र द्विधावधानात्‌ सामान्यमथ चःविशेषमात्र स्थात्‌ू |. *« - 
- . तत्र प्देशमार् पृथर्म पृथमेतर तदंशमर्यंघ्‌ ॥| २७० ॥ 


क्षेत्रापेक्षया स्थादिस्ति स्थानास्तिको'म,द्धिके लिये साम्ान्यक्षेत्र व 
विशेषक्षेत्रका कथन--हक्षेत्र भी दी प्रकारसे कहा जाता है सामान्य और विशेष 
क्षेत्र नाम है उसका जहाँ कि वस्तुका निवाम होता हो । वस्तु जिसमें 'रहे उसे उसका 
क्षेत्र कहते है। वस्तु जिसमे रहे उस उमका क्षेत्र कहते हैं-। परम*र्थत वस्तु श्रग्ने 
प्रदेशमे ही है वस्तुका भ्रस्तित््व उस वस्तुमे स्वथम है. उससे अन्य बस्तुमे रही है। 
यदि कोई पदार्थ श्रनन्‍्त पदाथोंकी जगहमे ही रह रहा है तो रहे किन्तु क्षेत्र जब सवका 
भ्रत, न्‍्यारा न्यारा है तो बडेसे बडे शान्तिके क्षेत्रमे _हकर भीःजब एपने पत्त्वरेषी 
दृष्टिसे देखा जाता है तो वह भपने झ्रावमे ही है। तो सामात्य क्षैत्रक्ी श्रपेक्षा तो 
वस्त अभेद प्रदेश मात्र है भौर विंशेष हृप्टिकी | अपेक्षासे वर्तु, अनेक प्रदेश क्षेत्र मात्र 
है । जैसे वंताया यया है कि जीवमे असख्याते प्रदेश "होते है तो वे अ्रसद्याते प्रदेश 
जीवमे श्रविभायी एक एक प्रदेशक्नी हष्टिसे ही नो है'श्रौर है वे असख्यात्त प्रदेशमान 
तो श्राखिर एक एक प्रदेश 'त पर्मिाएं तो हैं। एक प्रदेशका परिमाण बताया गया 
है कि क्विंभागी परमाणु एक जितने क्षेत्रमे रखा उतते लेत्रका साम ऐक्र प्रेदेश है । 
गह तो हुई बाह्य क्षेत्रकी वत । झौर, वहाँ भो परम णु अपने एक क्षेत्रमे रेहा वह है 
परमाणुके स्वक्षेत्रकी बात । जब वह वस्तु स्वक्षेत्रम हटकर विशेष क्षेत्रमे देखी जाती है 
तो बह वस्तु तन्मात्र है। तो क्षेत्र यहाँ दो प्रकार कहां गया है सामान्य क्षेत्र श्लरीर 
विधेष क्षेत्र । प्रदेशमात्र-अभेद दृष्टिसे प्रदेशमात्रका कथन तो है मामार्न्य क्षेत्रता कथत 
ओर, वस्त एंक दी श्रादिक अनेक अ्रश्मय है, ऐसा भिन्न भिन्न भंशोमे, प्रसख्यात रूप 
से भी निरखना यह सब है विशेष क्षेत्र ॥. 7“ रे पर 


पर 


अथ केवल पदेशाव पदेशमात्र यदेप्यते वस्तु । 


अरित सत्तेत्रदंता तदशमात्राविवक्षित्वान्न। २७१ | 


सामान्यक्षेत्रत्ते वस्तुका सख्भाव परिज्ञात किये जानेकी हृष्टिमे विशेष- 
क्षत्ररूपसे अ मावकी मिद्धि--सो उते_ सामान्य और चिशषेष' क्षेत्रोमेसें जब कोई 
वस्तु केवल प्रदेशसे देखी जां रही हो तो वह प्रदेश्मात्र ही विदित होगा स्वक्षेत्रकी 
अपेक्षसे वस्तु अपने प्रदेशभात्र है भौर जब प्रदेशभेदक्की दृष्टिसे देखने चनते हैं तो 
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उप्त समय वस्तु असख्यात प्रदेश नजर श्रा रहे तो वहाँ इस तरह ही जीच्र देखा जा 

रहा है कि लो यह जीव इतना बढ़ा है । इसमे श्रसख्याते अदेदा हैं जब उध दृष्टिमे 

भ्रसख्याने प्रदेशके रूपसे महादेखते इस दृष्टिस तो जीव हैं श्रौर सामान्यरूपसे ज. कि 

प्रदेशभेद विवक्षित न होते हो उप हृष्टिसे वे जीव नही हैं । तो सामास्य, क्षेत्र और 

विशेष क्षेत्रते वो कल्पना हष्टिसे जुदे-जुदे विषय बनते हैं। पदार्थ तो एक ही है तो 

उत्त कल्रनाम ही जब भेदसे देखा तो अ्रभेद क्षेत्रमात्र वल्तु सत्‌ हैं और भेद प्रदेशके 
रूपसे झ्रम्नत्‌ है क्योकि प्रदेश भेदकी वहाँ विवक्षा ही नही की गई हैं । 


| 


अ्रथ केवल तदशात्तावन्म/आ्राधदेप्यते वस्तु । " 
अरत्यश विष चतया नाप्ति च देशाविः क्तितताचच ॥२७२॥ 


विद्येषक्षेत्रहूपसे वस्तुके समद्भावक्नी सिद्धिमे सामान्णक्षेत्रसे श्रभावकी 
सिद्धि - क्षेत्रके सामान्य भौर विशेष दो भेद क्षिए गए थे स्यमात्य क्षेत्रसे तो देश सात 
ग्रहण किया गया है उसमे प्रदेश विस्तार प्रदेश सख्याकी कोई हृष्दि नही है भ्रखण्ड 
एक भावात्मक हृ्टि की गई है । विशेष क्षेत्रमे वे द्रव्य कितने प्रदेशमें है इप तरह 
उनके प्रदेशकी सरुपा विस्तार आदिक की दृष्टि है। तो जँसे ऊपरकी गाधामें कहा 
गया था कि कैचल प्रदेश हृ्टि से, केवल देश हण्ठिसे सामान्य क्षेत्रकी अपेक्षा देखने 
पर झविभाज्य अ्रखण्ड वह समस्त स्वक्षेत्रात्मक वस्तु है भौर असत्यात प्रदेशाट्मक 
रुससे नही है तो इस गाथामे यह बता रहे हैं कि जब उनमेसे केचल देशाशक्ी प्रपेक्षा 
लेते हैं तो जितने वस्तुके भ्रश्य हैं केवल उन अश्ोरूपसे वस्तु कहा जाता है तो उस समय 
बह अ्रशोकी अपेक्षासे तो है, किन्तु देशकी श्रपेक्षासे नहीं है। यहाँ देशकी बिवक्षा 
न्रही है अर्थात्‌ एक भ्रखुण्ड क्षेत्रकी विचक्षा नही है| किन्तु जितने श्रदेश हैं वस्तुमे 
उतने प्रदेशों निरख करके खोजा जारहा है तो ऐसी दृष्टिमे वस्तु श्रसस्रातर 
प्रदेशात्मकरूपसे है और एक देशात्मक रूपसे नही है, यो क्षेत्रकी अपेक्षासे एक ही 
वस्तुमे एक के ही क्षेत्रसे अस्ति वास्ति का कथन हुआ । भ्रव (इसी विषयको दृष्टान्त 


पूर्वक कहते है । 
शंदष्टः पटदेश: ज्षेत्रस्थानीय एवं नास्त्यरित । 
शुक्लादितन्तुमात्रादन्यतरस्याविवज्ञितत्वादा ॥ २७३ ॥ 
क्षत्रापेक्षया स्थादरित स्थाबास्तिकी सिद्धिका हृष्टान्त द्वाया स्पष्टी- 
करण - क्षेत्रकी अपेक्षास ही वही वस्तु है और नहीं है, इस प्रकरणको हृष्ठान्त द्वारा 


बताते हैं कि जैसे पट याने कोई बल्य उसका विल्वार वह एक देश है भ्र्थात्‌ पूर्णा वह 
अपने क्षेत्रहपसे है । जब किसीको केवल वस्थ्र”का ही प्रयाजन है मोटा पतला भदिक 
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वस्त्रसे नही झथवा रेशम था कपास आदिकके वस्त्रसे नही ) चलन मात्रपर जिसकी 
हृषि" है उसकी दृष्टिमे वह एक वस्त्र दीखेगा वहाँ अन्य भेदकी कल्पना नही होती । 
तो ऐसी हृष्टिमे नो पट दीखा तो वह पुर्ण पट देशरूपसे वह है भ्रौर उप्ते जो ततु हैं 
- सफेदी ग्रादिक जो रग है मोटा पतला आदिक रूपसे वह नहीं है, क्योकि, दृष्टिमे 
केवल -एक पट मात्रतवो लिया गया है और वहाँ शुक्लादिक ततृबोकी कोई विवक्षा 
नही है। तो जैसे वहाँ पट देशकी विवक्षा होनेपर पटकी श्रपेक्षासे है, शुबलादिक 
तंतुओोकी अ्रपेक्षासे नही है. इसी प्रकार प्रत्येक पदार्थ अपने श्रापके ग्रविभाज्य एक 
क्षेत्रकी अपेक्षामे वह है तो असख्यात प्रदेशकी अथवा विस्तार "ी दृष्टिसे वह नही है । 
इस ही पटकों जब ततुश्रोकी दृष्टिसे-देखो, किसी पुरुषको कोई पसद है पतला भ्रथवा 
मोटा अ्रथवा रग डिजाइन, तो उमपकी -हृष्टिमे उत्त समय वे ततु, रग, डिजाइन 
श्रादिक हैं। उस समय उन ततु आदिककी भ्रपेक्षासे वह वस्त्र है'और एक क्षेत्ररूप, 
एक देशमातन्र पटकी अपेक्षासे नहो है| इसी प्रकार जब किसीकी दृष्टि .भ्रसर्यात प्रदेश 
पर होती है तो वहाँ असख्थात प्रदेशकी अपेक्षासे वह है और एक अ्रखण्ड क्षेत्ररूपसे 
नही है ! यो क्षेत्रकी अपेक्षासे वस्तूमे श्रस्ति भौर नास्तिका वर्णन; है। कब कालकी 
श्रपेक्षारे, एक ही पदार्थेमे भ्रस्तित्त्व और नास्तित्त्वका प्रतिपादन करते हैं। 


॥] 


कालो,वर्तनमिति वा पग्णिमन वस्तुनः-स्वृभावेन । ही 
सोडपि पूर्वंवद्‌ इंयमिह सांमान्यविशेषरूपस्वात्‌ ॥ २७४ ॥ 


कालापेक्षप्रा स्यादस्ति स्यान्नास्तिकीं सिद्धिके लिये सामान्यकाल व 
विशेषकालका कथन वततनाको काल कहते हैं श्रथवा कहो कि वस्तुका अपने ही 
स्उभावसे प्रतिसमप्‌ -जो परिणमन होता है उसका नाम काल है। सो बह काल भी 
द्रव्य, क्षेत्र भावकी भाँत्ति दो प्रकारका है-सामान्ण काल श्रौर विशेषकाल,। यहाँ काल 
'छब्दसे ग्रहण करते हैं वस्तुके उम हीका स्ववका परिणमन । झौर वह परिशमन 
सामान्यहूपसे निरता जाथगा और कभी पिशेषरूपसे निरखा जायगा । तो सामानन्‍्यरूप 
से निरखा हुआ श्रर्थात्‌ परिशमन, मात्र, वह है सामान्य काल श्रौर जहाँ व्यततिरेक 
योजित होता है यह वह नही है, इस प्रकारका जो विधेष परिणमन्त है, विशिष्ट, खास 
परिएामन है वह कहलात्ता है व्शिष परिशमन । तो उन्हीं सामान्य परिणमन और 


विशेष परिणमनके माब्यमसे कालकी श्रपेक्षासे वस्तुमे भ्रस्तित््व और नास्तित्वका 
वर्णन किया जायगा | 


सामान्य विधिरूप एतिषेधात्मा भवरतिं विशेषश्च | 
उभयोरन्यतरस्याव मम्नोन्स नत्वादस्ति नास्तीति || २७४ |] 
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सामान्य झौर विशेष कालिका मर्म--स्ामान्यकारलकी नाम है विधि रूप 

और विशेष कालका नाभ है प्रतिषेध स्मेंक काल | इस सॉम न्‍य श्र विशेषके 
पर्यीययाची शब्द जो दिए हैं उनमे मर्म है। परमान्य परिशमनकी हंष्टिसे जब निरखते 
हैं तो सभी परिणमनगेम यही है, प।रभ्गमन ही है, केवल विधिंकी बात'निरखेते हैं 
झौर जो विशेष परिणमन है, समय समयम जो जुदा जुदा पी रमन है उसपर टष्टि 
' देकर जब कुछ खोज की जाती है तो वहां प्रेतिपेवका प्रयोग होता है। यह वह नही है, 
परस्पर एक पर्यायसे दूमरों पर्यायनें व्यतिरिक दिखता है, इस का शा विशेषकालकी 
नोम प्रतिषेवात्मक क ले कहा है और सामास्यकरालका नोग विधिरूप काल कही है। 
दोनो कारलोमेसे किसी एककी विवक्षा होनेपर दूसरेड्री अविवक्षा हाँ ही जाती है प्रौर 
ऐसी स्थितिमे कि जठ कोई एक विवक्षित है और दूसरा अ्रविवर्क्षिता हैं तो मी 
प्रस्तित्व और नास्तित्व धर्मकी पिद्धि बनती है। जो काल विर्वक्षित है उपकी हंघष्टि 
ह्वहों काल अ्रस्तिरूप है श्रौर जो अविवक्षित काल॑ हैं उसके नास्तित्वे हि | यो सम- 
“फफग के जैसे जबे कभी सामान्यपर धेप्ज दे रहें हैं तो उसके अक्षर चिशे् परिरों- 
मन' डूब गया है । डूब गया है इसका भाव हैं गौर हो गया।। डूबा 3 प्ररष वही 
मूलसे नही मिट जाता : किन्तु वर्ड देवों हेमा है'अप्रकंट ' है, इशी' प्रकार जो निम्न 
हो गणा, हट नही गुया, नष्ट नही हो गया किन्तु इस दृप्टिमि अह निमरत है, दवा 
हुआ है । तो जब सामान्य कार्लेक्री दृष्टि होती है तब वहाँ विशेषक्राल' निर्मस्त है, डूब 
गया है और साम॒ न्‍्यकाख-मअनिर्भरन है-उसकी+हष्टि:चल रही है झौरव रथ: सामान्य 
परिणामन दृष्ट हो रहा है। जब विशेषकालकी दृष्टि होती है तो सामान्य परिणिमन 
निमग्त हो गया।है भ्रेंष चहाँ विशेष“कालकी -हष्टि चल"इही है सहाँ5 क़ालका अर्थ है 


“स्वकों परिणमन कर्क 7ैौ हब ह८ 


डर कालापेक्षय। स्यादरि)) स्याज्नास्तिकी स्वेकालसे घटिवेता-_ काल द्रव्य 
की बात नही कह रहे, यहाँ नैकान्त एक ही द्रव्यमे उस एक हों आपके अमादे 
माध्यमप्ते बताया लक, है पा निमत्तभूत कालकी दृष्टि नही रखना है (तो जो 
वस्तका परिणमन हैं उस ही परिशमनंकों दृष्टिमे लेकर अस्तित्व और _चनास्तित्वका 
मूह वणुंन किया जा रहा है । अस्तित्व और नास्तित्वके वराॉनमे अपेक्षा दो. होनी 
चाहिए सो यहाँ सामान्यकाल और विजेषकाल ये दो अपेक्षायें रखो गई हैं। तो इन 
प्रपेक्षाओमे जब सामान्य परिणामनवी हष्टिसे तका जा रहा ती बस परिणमन मात्र 
है । जिस दृष्टिमें कहते हैं कि वस्तुकी उत्पाद व्यय स्वभाव है विशिष्ट, परवस्थाका 
उत्पाद व्यय वहाँ इृष्ट नही है। भ्रभिप्रायमे नही लिया गया किन्‍्तुं प:रखमनकी जो 
प्रकृति है उत्पन्न होने रहना; व्यय होते रहता, ,इतना-सामाप््य' “मान्न- लिया, गया है । 
तो उत्पाद व्यय जैसी क्षरिंगक दक्षाय भी स मान्य बन जाया करतो हैं। तो वस्तृके 


सभी परिणमत परिशमन सामाम्यकी हष्टिंस सामान्य बने जोये इसमें क्या” आदचर्य 


“पुतीय भाग [६१ 


है।-तभी सामान्य परिशमनकी हप्टिसे विधिल्पसे ही/उत्तर श्रायगा । सब कुछ है ही 
है, न का बहाँ बम नहीं, दम कारण सामान्य कालक्ों विधिरूप कहा गया है... प्रौर 
जहाँ विशेष कालको जात श्रायग्री वहाँ एक परिशमनसे दूसरा पर्िणिमन, विभिन्न है 
तो अपने श्राप ही एकका दूमरेमे, प्रभाव है, प्रतिपेष है । तो जहाँ, प्रतिपिष ही कलेबर 
बन गया ऐसी हृष्टियों प्रत्तिपिधात्मक दृष्टि कहते हैं। तो विधिर्प कान्नसे ,वस्तु है तो 
प्रतिपेध त्यक कालसे वस्तु नही है, घव प्रतिपेधात्मक कालमें वस्तु है तो विधिरूप 
टृप्टिम वस्तु नहीं है )। .“# न हु 


तत्र निरशो विधिरिति स यथा रूण संदवेति | 
तदिह विभज्य भिभागः ग्रतियेघश्चांश बल्प्न तस्प ॥ २७६ || 


; 
विधिकाल, व प्र तपेघदालका दिखशन ऊररकी गाधामे विधि और 
प्रकिपेकका बशंन भागा है पौर छताण गया है जि घिचे तो सामान्य रूप है और 
प्रतिपेय विशेषस्ष है । इस ही बातकों पुलामा करते हुए प्रकृत कालकी भ्रपेक्षा भेद 
इप्टिमे स्याद प्रति स्याद्‌ रास्तिमा सकेत कर रहे हैं। विधि तिरश होती है सामान्य 
भधरहित जिगकी +िरप करनेपर्‌ केवल हाँ हाँ ही उत्तर श्राये उस भावको विधि कहते, 
ऐं जैसे सभी पदार्थ प्वभावसे सत्स्वरुप हैं ऐप समझना सो विधि है। सभी मत्‌-हैं । 
सत्‌ सामान्यकी हृष्टिसे देखा भौर बट़ाँ सत्‌ सत्‌ यह ही बोध एुप्ना । अतिप्रेषरूप श्रथवा 
कोई पिशद्त्ताफरा घोष नहीं। जितनी भी व्थ्िषतायें होती हैं वे टूसरेका प्रतिऐेघ 
परती हुई होती है । तो विशेषमे तो प्रतिपेवक्रा भ्रवसर है पर सामान्यमे प्रतिपेधका 
प्रवमर नही है । जैसे कहा नीला कमन तो प्रत्तिपिध उसके साथ लगा हुआ है नीला, 
मे कि पीछा प्राटिक । तो जो विश्वेप परिशमन होते हैं उनके साथ प्रतिपेष लगा ही 
रहता है इस कारण विद्येप प्रतिपेय स्वरूप कहलाता है भौर सामान्य विधि स्वरूप 
कहलाता । सामान्यमें वही प्रतिषेधका प्रवमर नही, वह तो सर्वेब्णप्क हृष्टिसे सबको 
निहारता है । बुछ, छोटा फुद पहए किया यह बात सामास्यमें नही है। इप कारण 
सामान्य विपिरण हो होही है । तो जैसे पदार्थ स्वभावतत- स्वयं सत्‌ स्वरूप ही है यह 
तो महलायी विधि झौर उस पदार्घका विभाव हारा विभाग परना कि द्रव्य गुग झौर 
पर्याय ऐसा नाना भेद द्वारा सत्ताफा विभाग बर दिया उमसे भ्रद्य कल्पता हुई ना तो 
उस#। रुप है प्रतियरेध । जैसे पढा्थमे भेद क्रिया कि गुण, तो प्रा- पेघ हुथा, गुण हो 
मे कि झन्य युद ) जो घोर भी भेद पिए जय रहे है, उममे शेष भेदोका अनियेध साथः 
में है मो यो प्र प्ेष भेदरप होता है और उसमे शरण वा्यभर्ये हाती हैं। थे सभीरी 
सभी बातें एक साथ है। जहाँ हितिषया है. बहा विभाग जहर पे होते हैं, जहां 
दिमाग हे होते हैं पल दितेयरा भाती ही है प्रौर हा विभाग है, विशेषता है बह 
पद अरपनाधें होती है प्ौर ये अभिषेध मदके माथ लगा होना है। तो दो सामान्य 


११) पञ्चः्यायी प्रवचन 


कालकी तो विधिरूप कहते है भौर विशेष कालको प्रतिपेधात्मक कहते हैं। यों जब 
सामान्य कालिकी श्रपेक्षासे वस्तु है यो अस्तित्त्वका कथन होता है तब वहाँ विशेशकाल 
की अपेक्षासे नही है यो भ्रभाव भी ' बनता है| इस ही प्रकार जब विशेष कालकी 
श्रपेक्षासे है यो श्रस्तित््व कहा जाता है तो सामान्य कालकी अपेक्ष)से नही है ।' वर्शं 
यहनास्तित्व वताया जाता है।. |... हे 
तदुदाहरणं सम्पूति परिणमन सत यावधार्यत । / | - 
अस्ति विवज्षितत्वादिह नास्त्यंशस्याविषक्षया तदिह,॥, २७७ ॥! 


“ विधिकाल व प्रतिषेघकालका घटन -सामान्य झौर विश्येषकान्नके साथ 
भस्ति नास्तिका जो वर्णन किया गय है उसका उदाहरराः इस प्रक,र ले सकते हैं कि 
जिस समेय केवल सत्ताके द्वारा ही परिणमनका निश्चय किया गया हो उस समय 
उसकी विवक्षा होनेसे वह विधिरूपसे है किन्तु उप्तके अ्शोक्री विवक्षा न होनेसे अशो 
की अ्रपक्षासे नही है यो सामान्य भ्रौर विशेषकी भ्रपेक्षास अ्रस्ति नास्तिपना सिंद्ध होता 
है। इसी प्रकार जब विशेषकालको पश्रध न करके निरखते हैं तो विशेष परिशमनकी 
अपेक्षासे जो अस्तित्त्व ध्यानमें श्राया वह सामान्य कालकी अपेक्षासे नहीं है, वहाँ झौर 
प्रकार ही है। यो सामान्यकाल भ्ौर विज्ेषकालकी भपेक्षासे अस्तित्व नास्तित्त्वको 
घटित करनेका प्रसग बताया है | श्रव इस ही को लौकिंक पदार्धीमे ह्ष्डात देते हुए 


कह रहे हैं। * ' 


* संदष्टि:-पटपरिणतिमात्र काल।यतस्वकालतया | . , 
अस्ति च तावन्मात्रान्नास्ति पटस्तन्तुशुक्लरूपतया ॥ २७८ ॥ 


-“ सामान्यकाल व विशेषकालकी अ्रपेक्षासे स्थादस्ति स्याजन्नास्तिका 
दृष्टास्तपूर्वक निर्णयन - जिस पटरूप जो सामान्य परिणमन है वह क्ांल ' सामान्य 
की श्रपेक्षासे पटका स्वकाल कहा जाता है और पट परिणमन सामानन्‍्यके अतिरिक्त 
अन्य जो कुछ विशेष/परिणतियाँ हैं जैमे ततु, शुक्ल परिशमत आदिक जो भी विशेष 
परिणाभन है, वे विशेष परिएमन जब निरखे जाते हैं तद ततु शुक्ल श्रादिकरूपसे 
वदार्थका अस्तित्त्व है, पर पठ परिणति साम|नन्‍्यकी अपेक्षासे वह नही है'। जिस समय 
जिस हृष्टिमे जो कुछ निरखा गया उस समथ उस दृष्टिमें मात्र वही है, अन्यका प्रेंति- 
पेघ है । यो स्वकालका भ्रस्तित्त्व है तो परकालसे नही है अथवा सामान्य कालसे 
अत्तित्व है तो विशेष कालसे नही है भौर जो श्रस्तित््त विशेष कालकी हृष्ठिमें विदित 
होता है वह सामान्य कालकी श्रपेक्षासे नही है। यो कालकी प्रपेक्षासे टव्यमे स्थाद्‌ 
प्रस्ति नास्तिका कथन किया ग । है। इस अकरणमे सर्वश्रथम यह बताया था कि 


की 
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व्म्तु चार युगलोसे गुम्फित है| स्थाद अस्ति स्थाद नाह्ति स्थाद नित्य स्थाद श्रनित्य 
स्प द एम स्थाद अनेक स्थाद तत्‌ स्थाद ग्रतत्‌ और थे प्रत्येक युगल द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
भातकी अ्पेक्षासे घटित होते हैं, सो उप प्रसगके अनुमार यहाँ तक द्रव्यकी अपेक्षासे 
स्पाद प्रस्ति तास्ति, क्षेत्र अपेक्षासे स्थाद अ्स्ति नास्ति और कालफ्ी श्रपेक्षासे स्थाद 
अ्स्ति नास्तिका वर्णन किया | अब भावकी अपेक्षासे स्थाद अस्त तास्तिका वर्णन 
प्रारम्भ करते हैं । 


भावः परिणाम: क्रिल सचेत तखस्वरूपनिष्पति: । 
अथवा शक्ति 'मृहो यदि वा सेख्वसारः स्पात्‌ ॥ २७६ | 


भावका स्वरूप -भाव कहते है परिशाप्रको अथवा कहो तत्त्वका जो स्व- 
रूप है वह भाव है अथवा कहों शक्तियोका जो ममुदाय है सो भाव है। अथवा भाव 
घब्दसे पदार्थके सर्वस्व सारका ग्रहण करता चाहिये। इसमे भावकी व्याख्या चर 
प्रकारसे कही गई है । पहिले बताया है कि भावका श्रर्थ परिणाम है। भाव झब्द भू 
घातुस बना है। जिमका प्रर्थ है होने रहता । तो होते रहने री बान जब कही जात्ती है 
तो उ+में परिणाम ही तो चिंदिन होता हैं। इस भाव शब्दसे परिणाम श्रर्थ विदित 
होता है । क्योकि होते रहनेक्री बाप परिणामसे सम्बन्धित होती है। गहाँ भाषका 
स्वरूप साधारण रूपसे कहा गया है केवल इतने ही स्वरूपको इन ही छब्दोपे अनाफर 
कुछ सीमासे बाहरी वात भी कही जा सकती है। होते रहनेका परिणाम है भाव। 
तो जो कुछ भी होता रहे विरुद्ध परिगागन हो विपरीत परिणमन हो तो वह भी 
यहाँ श्रा जायगा ऐसी बात न भरा सके इस कारण लक्षण कहा गया है फि जो त्तत्त्व 
स्वरूपकी निप्पत्ति है. तत्त्व स्वस्प है रही उतरी भाव है । इत्र ऊथनमे यह बताया 
गया है कि स्परूपकी निष्पत्ति भावमें आयगी न कि जो चाहे परिणमत हो वे सदर 
परिण मन भागते आयेंगे । इतना चह देनेपर भी अब +ी यह सशय बना रह सकता 
8 तो कया ऐपा जो स्वष्प निष्पन होता है वह तो क्षरितक ही होगा, तो वया भाव 
छशिक हुप्रा करता है ? यो त्तो क्षमिकवादियोने ऐसे ही भावकी व्याख्या की है। 
भाव, पदार्थ वस्तु पूर्ण जो एक समयमे हो उपकी घारा दौद्धोंने भी स्वीकार किया 
है । पूर्वक्षण उत्तर क्षएमें धपने प्राघारका समर्पण करके निहत्त हों जम्ने हैं, यह कहा 
गया है। तो यो भावका लक्षण जिया तो गया कि तत्व स्वरूपकरो निष्त्तिकों भव 
परते हैं पर इममे क्षणिकवारी व त था जाती है। तव और विशेष स्पष्ट करनेके 
लिए तीसरी बार कटा है कि शक्ति समुदायका ताम भाव है । झ्सि वस्तुकी जितनी 
थक्तर्षाँ है उनका ममुंदाय ही भाव है। शक्तिर्या वस्तुक्े प्वाथ शी साथ नित्य हर्श्रा 
मरती हैं। जैसे परिणमनमे उत्पाद ब्ययको मान थाती है यो मक्तियोका उत्तादव्यय 
सही होता जैसे मूल सन्‌का उत्तादव्यय नही है इसी प्रकार शक्तियोका भी उत्रादब्यय 
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नहीं है। तो जब, शक्ति समूहक़ा नाम भाव कहा ग़या तो इससे केवल एक, पक्ष-आ्राया- 
कि गुण तो नित्य हुआ करते है तब वह भाव अपरिणा टी हा गया । गुण )की व्याप्ति 
नित्यततके साथ है श्रनित्यताके साथ नही है । तो यहाँ जैसे बहिले,क्षणिकता दोपका 
निव[रण करनेके लिए भावका तीतरा भ्र्थ करना पडा तो इस भावके-तीज़रे लक्षग 
में सैबंधा नित्यताको आपत्ति श्रा सकती है, श्रतएवं निष्क पल्पमे बताया गय ह अन्नन 
कि पदार्थका स्वस्थ सार भाव कहलाता है थाने वस्तु" जो स्वरूप, है, पही" उसऊ। 
भाव है। यो भावका स्वरुप चार प्रकारोमे बताया गया है | 
: 
| 3 हू 

भुवअप्त घानृके अ्रथमे वब्तुस्वत्पका दहन -भाव शब्द भू धातुसे बना 
है। भू घातुका भ्रर्थ सत्ता है श्रीर जब पूछा गया कि सत्ता शब्द काहसे बना ? तो वहु 
बना अस धातुसे । उसवा, भ्र्थ है होन/ | ता भ्रव है व होता इस दोनोका. कीपता परम्पर 
सहयोग है । भू घातुका प्रर्थ तो मत्ता है और सत्ताके श्रम घातुका श्र्थ होता है । तो 
होना इसका अर्थ क्‍या है ? है इसका अर्थ क्या है ? होता है ! तव इस्त व्याकरणके 
सकेतमे हमको यह सार म्ला है कि है होनेका, भ्रविवाभावी है श्रौर होना है का 
प्रविनाभावी है | कोई प्रदार्थ यदि है तो वह होता है यह वात जत्र होगी । कोई 
पदार्थ होता है तो उप्तमे है याने प्रस्तित्व है । होना श्रर्थात्त उत्पाद व्यय है, श्र्थात्‌ 
भ्रीव्य । उत्ताद, व्यय, भ्रौब्य इन तोनोफा एक पदार्थमे भ्विनाभाव है और ये एक 
साथ रहते है दस कारण भाव शब्द कहकर केवल अपरिशामी शक्तिको ने लेना 
अथवा परिछणामको न लेना, किन्तु वस्तुका जो स्वरूप है वही भाव है, यह भ्र्थ लेना 
चाहिये। है ; न 


सविभक्ो द्विविध: स्यात्सामान्यान्मा विशेषरूपश्च। .. , ., 
: तत्न विवज्ञों मुख्यः स्यात्स्भावोष्यथ 'शुणो हि परभार: |३००। 


भावके प्रकार और उनमे विवक्षानुसार स्वभाव व्‌ एरभावका' विभाग 
इस भावके विभाग करनेपर पसामान्यभाव झौर विशेषभाव ऐसे दो'प्रकार बनते हैं । 
सामान्यभा० और विशेषभावमेसे जो विचक्षित्त होता है, जिसकी हष्टिसे कथन करना 
इष्ट होना है वह तो मुख्य हो जाता है श्लौर उस समय उसे स्वभाव कहेंगे और उनमे. 
जो अविवक्षित होता है चह गौरा हो जाता, है । तव उस दृष्टिसि वह परभाव कहा- 
जायगा। यहा विवक्षितको स्व श्रौर अ्रविवर्षितकों पर कहा गया है । भाव के सबत्थ 
में जो दो भेद किए गए ये--सामान्यभाव शौर विज्लेषभाव । सामान्यभावमे तो एक 
वस्तुका स्वभाव भाव झाया जो सदा व्यापक बना रहता है झौर विशेष भावमे -उस 
भावके भ्रंद्ध किए जाए, शक्तियाँ सोनी जायें, गुण पहिंचाने जायें तो वे-सव कहलायेंगे 
विशेषभाव | जब सामान्यभावकी विउक्षा हुई उत्त समय बह कहलायेगा स्वभाग 
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और विशेषभांव हो गया प्‌ भवि और जब विशेषभावकी हष्टिका वर्णन करनेकी बात 
इंष्ट हो तो विशेषभाव कहलोयेगा स्वभाव । और मामान्य भाव कहा जाँपगा परभांव 
इस -गाथामे उंदाहरणके रूपमे सामान्यका मदुभाव और विशेष याने गुणोक्रो शरभाव 
बाहा जा३;:इतना'ही मात्र-जानकर कुछ लोग गुणोको' परभाव कह देंत हैं श्रौरु चैतन्य 
स्वभावेकी स्वभोव- कह देते हैं। विन्‍्तु इस प्रसगफी बातको जाननेमे उन्होंने भूल ) है। 
। यहाँ स्वभाव और |परभाव बंदल बदलकर कहे जातेःहैं,, जब; सामान्य भावकी हृष्टिसे 
क्थ। हुआ तो सामान्यभाव स्वभाव कहल यैगा और “विश्षभाव गुर शक्ति श्रादिक 
परभाव कठलायेगा ] और जब उम ही वस्तुको शक्ति गुश भादिक विशेष भ।च की हृष्टि 
रू गरखी जायगा तो गुण स्वर भाव कहलायेगे औरः वस्तुका सामान्य स्वभाव परभात्र 
कहां जाने लगेगा तो यो स्वभावसे भ्रस्ति है और परभावसे नास्ति हैन॑ हु 


- सास ज्य विभिरेव हि-शुद्धः पुतियेधकश्चनिरपेक्षः ।- ' 


” पूतिपेधों हि विशेष: पतिवेध्य: सशकरश्च सा क्ष* .॥ २८१ ॥ 

- वसामन्‍्गऔरीव्हेषका पर्यायवाकी शब्दो द्वारा स्वरूप विवरण-- 
"सामान्य तो विधि ही कहलाती है और वह शुद्ध होती है। प्र5षेघक “होती है, एच 
निरपेक्ष होती है किन्तु विशेष प्रतिषेध कहल।ता है। और्ल्वड़ ,प्रतिषेष्य होता" है, 
साशक होता है सापेक्ष होता है । यहाँ सामः य भ/वको शुद्ध कहा है उप्तका अर्थ है 
कि उप्तमे कोई तरड्भ विशेषता ये 'नडी होंती | वह स्व विशुद्ध एक रूप है और वह 
समझ प्रतिपेषोका प्रत्पिध करने बाला-है, जहा केवेल' विधि'ही इश्टगत- है-उहाँ प्रति- 
घेष्प प्रशकरा भ्रवकाश ही कहाँ हैं ? श्रर्थात्‌ जरा प्रतिषेव प्र-षेन्यका अवकाश नही 
“हचह सर य ही -महंज प्रतिषेधकपकहलायेगाग्री वहसोमान्य भव निरपेश् है, उप्तमे 
'भ्रन्य पी अपेक्षा:तो दूर रहो काल मात्र स'मान्यकी भी अपेक्षा नहीं है। साम न्‍्य भाव 
निरपेक्ष भाव कहलाता है | अवाचिशेष भावकी दान देखिये | ह्शिष भ ववहाँ ही 
होता हैं जहाँ भाग अथवा अश बनाया गया हो । तो सामान्य भाव है वस्तुका स्वेंहूप 
“और उसका: भेद करके जाना गया है शक्ति गुण, तो शक्ति भर गुर ये भाग: करके 
जोने गए है इस कारण विशेष हैं । विशेष/वही कहलाता है जो' झन्यका प्रतिपेयें' कर 
रुके ।जितने भीलोकैंम व्शिपणं होते हैं उन समे यही तारीफ है कि वे अपने प्रति- 
'पक्षेका विरोध केरतें हैं। जैसे-कशा लालें गाय तो“ वहाँ लालके श्रतिर्स्ति अन्य' सैंद 
'राज़ोका सफेर्द, काला प॑ल। झादिक सर्वेकां प्रतियेष हो जाता है; तो विशेषमे विशे- 

पता ही है कि चंह भ्रन्यक्ना प्रत्षिव कर देता है; तो वह विश्वेष प्रतिषेषर्से! ही 
'विदित हुँग्ना.। प्रेंतिषेघे हवा रा गम्य हुआ | यह लाल गाय याने नीली, कली, पीली 
श्रांदिक नही '। इस प्रतिपेषके द्वारा ही!वहा' लाल गायका संमर्थन हुआाः है;। भरत 
(चिशेर्ष प्रतिषेष्य होता है भौर यों भी प्रतिषेध " है कि उसके श्रतिरिक्त, श्रन्य तत्वीका 
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भी समक्रक्ष नही हुआ हमलिए वह प्रतिपेचफे काविल है । यो विशेषभाव श्रद्म सत्ति 
हुआ | किसी बस्तुमे भाव सहित वना क्योकि उसके श्रश ज्ए गए हैं। एक अ्रात्मा 
आत्मा ही कोई कहता जाय तो सामान्य ही बात रही उपसे त्तीथ प्रश्धत्ति नही बनी । 
जब उम्रका विदेषण किया गया कहा गया जिप्तमें ज्ञान दर्शन चारित्र हो जो जान 
देसें, रमे चह आत्मा है। तो भ्रव जानन यह ढ्ुआा ज्ञान गुण देखना यह हुआ दशन 
गुण और रमना यह हुआ चारित्र गुण ता अरश कर दिए गए, दिशेप तभी बना। 
था विशेष भाव अश साोहत होता है तथा सापेक्ष होता है। किसी भी वस्तुमे कुछ 
भी भेद किये णाये तो उन भेदोंके किये जानेकी कोई अपेक्षा हुआ करती है। कंगी 
ही गपेक्षासे भेद विय। हो, यह बात भेदोमे बनेदी | तो भेद करके ही दिशेष व ॥ है 
झतएव वह श्रापेक्ष है। आत्माके भेद किए गए ज्ञान, दर्शान चारित्र ग्रुण तो श्रणेआा 
क्या रखी गई कि भे गाश्वतु हो सदा रहे, “ीनो कालकी श्रपेक्षा रख करके थे भेद 
किए गए, और जब मभी परिशमन, पर्यायका भेद कर दिया जायगो हो वहाँ क्या 
क्या गया ? एक कालके वर्तमानकी अपेक्षा करके कहा गया । हो जो भी बरिशेष होगे 
उनमे भेद करनेकी फोई न कोई श्रपेक्षा होती ही है। तो जितने भी विशेष भाव हैं वे 
सापेक्ष भाव हैं । इस गाथामे सामान्य भाव श्रीर विशेष भावका विवरण किया गया 
है । भ्रव भावकों सामान्य और विशेष दो प्रकार बताकर हमे इत् प्रसगमे भाव क्या 
लेना है उसकों यहाँ कहते हैं। . 03 
थों $ ९ 
अयमथों दस्तुतया सत्सामान्य निरशक यावत्‌ । 
९ ४५ कि डे. ३ ८5 आज 
भक्त तदिह दिकल्पेद्रेव्यायेंहच्यत विशेषश्च ॥ २८२॥ 

सामान्यकी निरशकत्ता व विशेषक्रा विकल्पवानयता- सामान्य भाव 
श्रौर +िशेषभाव श्रश झौर निरशकी पद्धतिसे होते है। जब तक सत्‌म अझश वल्पना 
नही की ज ती तब तक वह सत्‌ सामान्य कहा जाता है श्रौर जब उस गत्‌ द्रह्यका 
गुणासे पर्यायसे, किन्‍्ही भी रूपोंसे विभाग कर दिया जाता है तो वह विशेष कहा 
जाता है। तो श्रभी तक वही बात कही जा रही है विवरणाके साथ जिस प्रकारका 
वर्णन प्रसगमे झाया हुआ है। #मान्य निरश है श्रौर विकल्पोके द्वारा कहा जाने 
योग्य विशेष हुआ करता है। तो यहाँ सामान्य भाव प्रौर विद्येष भावकों सुगम पद्धति 
से ऐसा जानें जैसे किसी वस्तुमे घटाया, प्रात्मामे घटाते हैं तो आत्मामे जो चंतन्य 
स्वरूप है, स्वभाव है वह तो है सामान्य भाव झऔर उस स्वभावमे जब , विभाग किया 
गया कि ज्ञान और दर्शन तब यह हो जाता है विशेष भाव | सामान्य भाव झौर 
विशेष भाव यद्यपि कही प्रथक *थक द्रव्यकी बात नही है, वस्तु वही एक कही गई, 
किन्तु सामान्य भावके अ्रवगमके समय जो प्रभाव है उपयोगमे झौर विशेष ग्रुशके 
झवगमके समय जो प्रभाव है उपशोगमे उसमे अन्तर स्वयं अचुभव करने वालेको 


न 
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विदित हो जाता है । तो सामान्य भाव और विशेष भाव इसी_ लिए ये अपने अपने 
स्वरूप जुदे रखते हैं पर प्रदेश प्रथक नही है, प्राधार उनका प्रंथक नहीं है, तो तब 
सामान्यका श्रथे हुआ निरश और विशेषका पर हुआ भ्रविकलप तो दंत दो परद्धतियो 
से इस वस्तुमे क्‍या दृष्टगत्‌'होता है उसे श्रव कहते है । 


- तस्मादिदमनव सब सामान्यतों यदा5्प्य स्त | 
शेप शेपविष्च्ाभांगद्ह तदव तन्नास्त ॥ २८३ ॥ 


भावकी भश्रपेक्षासे स्थादस्ति स्थान्नास्तिकां विवरण-इस कारणा यहकथन 
निर्दोष है कि जिस सत्‌ सामान्यरूपसे' है, उस मभय विशेषभावरूपसे नही है| विवक्षा 
सामान्प्म होतो दृष्टाझ उपयोगमे वहस।मान्ण्सहित ही दृष्टगत होता है जब विवक्षामें 
विशेष हुश्रा तो 'हष्टांकों दृष्टिम 'वेहँ विशेष ही विवक्षित होता है जो विवक्षित हैं वह 
तो उपयोग ऋरने वालेके छाशयमे है, जो भ्विवज्षित है उमका उस दृष्टिमे भ्रभाव है 
जैसे एक मोटा हृप्टान्त लो एक मनुष्य हैं वह तो वालक, जवान; भ्रौर इद्ध इन तीन 
श्रवम्थाओ्रोमेसे ही होगा । लेकिन जब केवल भनुष्येत्वकी हृष्टिसे देख” जा रहा हो नो 
उम हृष्टिमे बचपन, जवात्नी, बुढापा ये कुछ-भी, नही है, श्रौएःजब घटना ही ऐसी हो 
काम ही इस तरहका हो कि बृढा, या जवान या बालक की ही आवश्यकता है ऐसी 
देष्टिमे केवल मनुष्य सामान्य हप्टिमे न'रहा/ इस कार्यके लिए तो जवान ही होना 
चाहिए । बस उसे वही दिख रहा | तो जब घिशेषकी हृष्ष्ट होती है, वहाँ विशेषका 
अस्तित्व है। जब कभी विरादरीक्षी बडी सभा होती है उम सभामे कुछ भी कहनेका 
शधिकार सर्व व्यक्तियोको समान है । उस वक्त कोई काम वनानेके लिए एक सामान्य 
विवरण किया जाता है कि जिमसे छोटासे छोटा भी श्रपनेक्रो इप्त कार्यका प्रभ माने । 
उस समय भेदसे लाभ नही होत।, क्योकि वहाँ राय देलेका सबको समान अधिकार 
है । वह प्रसग है विरादरीका | लेकिन जहाँ कोई विश्ेप कार्य करनेकी घटना हो 
कोई आफिसका काम हो सरकारी काम हो या कोई भ्रन्य काम हो उसमे विरादरी 
नही देसी जाती । वहाँ तो जो समर है उत्त ही पुरुषका व्यवह्वार चल सकता है। तो 
सामान्य दृष्टिमे प्रभाव भौर कुछ है, विशेष दृष्टिमे प्रभाव श्रौर कुछ है।तों जब 
सामान्यका पदार्थ है तो शेष विशेषोकी विवक्षा न होंनेसे उत्त समय पद'र्थ विशेषरूप 
से नही है। थो भावकी श्रपेक्षासे ध्याद भ्रस्दि, स्थाद नास्तिका वर्णन चल रहा है। 
झौर वहाँ भ्रव तक यह सिद्ध किया कि सामान्य भावसे जब है तव विध्येप भावसे नहीं 
विशेष भावसे जब है तब सामान्य भावसे नही । ) 


यदि वा सवभिद यहियचितत्वादिशेपतो5स्सि यदा' | 
अविवक्षितसामान्यात्तदेव तन्नास्ति नययोगात्‌ ॥ २८४ ॥ 


श्ध ] पथ्चाध्यायी प्रवचन 


विशेष मावकी भ्रपेझासे भ्रस्तित्वका ह.ष्टके समय सामान्य भावके 
नास्तित्वका कथन--ऊेपर+ गाधाम बताया गया,था कि जब-साप्तान्य दृ्डिसे 
देखनेपर वस्तु सामान्यस्पसे है तो जो है है, जो देसा गया वही विशेषकी विवक्षा न 
होनेसे विश्येषापेक्षया बह ही नहीं है । श्रव इस गाथामे बतला _ रहेहैं कि जब विशेष 
भाडकी प्रपेक्षा परसा जा रहा है तो विधेषभाव विवक्षित होने। विशेषमावंकी अ्रपेक्षा 
से ये सब जिस समय 'हैं, ण्ह प्रतीत हो *हा है उस समय सामान्यकी विवज्ला न होनेसे 
भ्रविवक्षित सामानन्‍्यकी भ्रपेक्षात उस ममय वह नहीं है। यहाँ विवक्षितकों तो कहा है 
स्वभाव भ्रौर प्रविवक्षितकों कहा है परभाव । सामान्णभावमे सामान्य एक स्वस्प 
लिया गया जिरूका कि भेद ने जिया जाय शौर विशेषभावम उस सामान्य स्वरुपकों 
सममलनेके अनुरूप विध्ेष भश् कर दिए गए । तो फिर वहाँ सुकावलेमे दी भाव . झा 
गए सामान्यभाव झ्ौर विधेषभाव । जब सामान्‍्यभाव विवक्षित है तो विधेषकी 5पेक्षा 
से धत्तु मही है, जब विभेषभाव विवक्षित है तो सामान्य मावकी अपेक्षासे वन्तु नही है, 
इसी वातको स्पष्ट हर रहे हैं। : ष्ड 


तत्र विवत्यो भाव: केवलमस्ति स्वभावमात्रतया | - -.- 
,. अविवत्ितपरभावाभावतया नास्ति सममभेव।| २८४ ॥| 


विवश्षित भावकी दृष्टिके समण अ्रविवक्षित भावके श्रभावकी दृष्टि- 
सामान्यभाव-झौर-विवेषभावमेस जब जो विवक्षित भाव हो वह तो कहलायेगा- सव- 
भाव भौर उस स्वभावकी भ्पेक्षासे वह वत्तु है उसी समय परभात कहलाया प्रविव- 
छित ! भाव हो ध्रविवद्धित प्रभावसे है चत कारण उपी समय श्रविवक्षित भावकी 
भपेक्षासे नही है यह सिद्ध होता है। भाग्के सामान्य विशेषमे दो बातें-दिखाई , गई हैं 
कि सामान्य भाव तो है एक सर्वेस्वगारसूप भाव जिसमे वस्तुका सर्वस्व सत्वत्समभमे 
धाये वह तो है सामास्यमाव और उसे सामान्यभावके ही भ्रक्ष करके जो कि श्षाक्ति 
झौर गुणोकी भ्रपेक्षासे वन रहे हैं शक्ति भौर गुणकों बताना विशेषभाव:है । और, 
जब स्थाद अछ्ति, स्थाद नात्तिका। इस भावकी अश्रपेक्षासे बर्णेत्न करने चलत - हैं तो 
सामान्यकी विवक्षा होतेपर झस्ति जो कहलाया विशेषकी विवक्षा न होनेसे -वह नही 
है यो फहलायेगा । जिसकी. विवक्षा की वह तो है स्वभाव झौर ,जिसकी-विवज्ञा नही 
की वह है परभाव। यहाँ स्वप्रका भाव विवक्षा भी है न कि अदेश-भेदके;का रण है | 
अब भावकी भपेक्षा वस्तु स्पाद प्रश्ति स्थाद नास्ति जो बताया गया है उम्तका स्पष्टी- 


करण दृष्टान्त द्वारा कर रहे हैं । * 3 +०. जे 
सांदष्टि: पटमावः पटसारों वा पटस्य-निष्सत्ति॥ |- ॥, ,* 
अस्त्यात्मना, च तद्तिरपटादिभावाविवज्ञग्ा नास्ति वी; रदि4 ॥ 


बन #र | 


तृतीय भाग... (१९ 


'.. भावापेक्षयों स्थादस्ति स्थाचास्तिर्क घंटनका हृष्टान्ति- जैसे कि पढटंका 
सामान्यभाच जो कुंछ है वह पटमाव है जैसे पटकी निष्धत्ति कहा पटका जो सामान्य 
भाव हैं सामान्यतया वस्त्रकों:निरखनेपर केवल वस्त्रकी मुख्यतासे उसे निहारनेपर जो 
टष्टि बनी हैं वह है. पटभाव सामान्यभाव भौर उसके अतिरिक्त पट हीमे पाये जाने 
वाले जो भेद हैं ततु शुक्ल रूपादिक हो विशेष॑भाव है, तो जब १टका भाव विवक्षित 
हो रहा हो सामान्यभाव तो 'उस समय बह पदार्थ उस रूपसे है भौर भेद भाव शुक्ल 
ततु श्रादिकरूपसे वे नही है | जो विवक्षित हैं उस रूपस वह है झौर उससे भिन्न जो 
भी पट आदि भाव हैं उनकी विवक्षा नही है, श्रतएव उस हूपसे वे नही हैं । 


सचत्र क्रम एप द्रव्ये क्षेत्र तथाउथ काले च | 


4 


- अनुलोभग्रतिलोमेरस्तीति विवक्तितो मुख्यः ॥ २८७ ॥ 


न 


वंस्]मे स्था न्नित्य संथादनित्यका योजन--चउक्त कथनम दब्प, क्षेत्र, काल, 

भावकी श्रपेक्षासे स्पाद श्रस्ति स्थाद नास्तिका वणान किया गया । वस्तुको जिन चार 
थुगलोसे गुम्फित बताया गया था उनमेसे प्रथम युगलकी _बात कही गई, भ्रब॒ वेष ३ 
युगल है - स्थाद नित्य स्थांद प्रनित्य, स्थाद एक स्थाद अनेक स्यातु तन स्थात्‌ अततु 
तो इन तीन युगलोमें भी द्रव्य क्षेत्र, काल, भावकी अपेक्षासे यही क्रम जान लेना 
चाहिए । जैसे श्रात्माको नित्य प्रनित्य युगलसे गुग्फित बताना है.कि आत्मा द्रव्यसे 
नित्य हैं व अनित्य है तो यो घटित करना कि पदार्थ सामान्य द्रव्यसे नित्य है भौर 
यके भेद जो विशेष किए गए है उन हृः्टयोसे ग्रनित्य है क्षेत्रकी श्रपेक्षासे सामान्य 
क्षेत्र इष्टिसे नित्य हैं क्योंकि वह एक समान हैं! है और विशेष- क्षेत्रकी अपेक्षासे बह 
प्रनित्य है । एक तो फल्पनामे विद्ेप क्षेत्रमे व्यतिरिक जा जाता. है दुसरे जिन पदार्थों 
के प्रदेशका सकोच विस्तार है वश संकोच विस्तारखू्पसे स्पष्ट अ्रनित्यता श्रा, जाती 
है कि जिप प्रकार था भ्रव उस प्रकार न रहा । श्रात्मा कालकी ग्रपेक्षासे नित्य है 
झौर अनित्य है। एक सामान्यकालकी हृष्टिसे परिणमन मात्र_ लिया त्तो आत्मांका 
परिणमन कहाँ विघटित होता हैं, वह सदैव चलता रहता है सो काल स/मान्य परिण- 
मनकी श्रपेंक्षासे श्रात्मा नित्य है और विशेष "रिणमन भी तो साथ लगा हुआ्ना है, 
विद्येष परिणभनो बिना प्तामान्य परिणमनका रुप ही क्या बनेगा ? तो विशेष परि- 
णमनोकी अपेक्षासे वह झात्मा अनित्य भी है यो ही भावकी पअपेक्षास सामान्यभावसे 
नित्य है श्रौर विशेषभावसे अनित्य है। भावमे आत्माका सर्वस्व सार लिया गया है। 


जव॑ वह सामान्य हृष्टिसे देखा जा रहा है तो .सामान्यभावको विवक्षामे नित्य है और 
विशेषभावकी अपेक्षामे नित्य है । 


वस्तुप्ते स्थादेकत्व व स्थादनेकत्वका कथन--ूं्वोक्त दो युगलोक्नी भाति 
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स्पाद एक भौर प्रवेक द्रव युगन की भो उत्पत्ति हो जानती है। प्रात्मा सामात्य द्रव्पसे 
एक है, वह एक ही है, भ्रंण्ड,है श्रौर विशेष द्रव्यद्षी प्रपेशा अनेव है, क्येक्कि 
चिणेप द्वव्ममे उसके भेद किए गए द्वव्य, गुण, ण्योय । गुरा भी- प्रतन्त, पर्दायें भी 
अनन्त । तव इन हृष्टियोम वह पदार्थ ध्रनेक उन गया | इसी प्रकार सामान्य, क्षेत्र री 
हप्टिऐ श्रात्म। एक है, विशेष क्षेत्रये प्रनेक है। झ्रात्मा ग्रसस्यात प्रदेशी हैं तिसतपर, 
भी सामान्य क्षेव्रकी हृप्टिमे चद् भ्रसस्यान प्रदेशी नहीं है, एक ही है अ्रत्रिवाज्य है । 
यो सामान्य क्षेत्रकी ग्रपेक्षामे जीव सर्देव हनी प्रकार है । श्रत्र विशेष स्षेत्रकी अपेक्षो्े 
देखिये वहाँ प्रात्ममे भ्रसस्यात प्रदेश जाता हुआ भ्रसत्यात प्रदेशकी हप्टिसे कल्पनामे _ 
भी अनेक है भौ: जब सकोच विस्तार होता है क्षेत्रका प्रदेशका तो उस हृष्टिसे भमैक 
स्पष्ट विदित होता है । इसी अ्क्ार कालकी अपेक्षाते प्रात्मा एक "भ्रौर-श्नेक है। 
कालमे सामान्य भौर विशेष दो प्रकार हैं। साम्रात्यकाल मस्‍यने सामान्य पा शामन । 
सामान्य परिए मन तो वह एक ही है पर्यायिमान्न शौर उसका विशेष परिशमसनतर क्रैस्ता 
है? ध्रृकि उनमे भी व्यतिरेक है, दो भिन्न-भिन्न हैं मतएवं वे श्रमेक है। इसको वर्त- 
भान कालमे भी एक भनेक देखा जा सकता है। ग्रात्मामे गुरा प्रनन्‍्त है। उन ऋनस्त 
गुणीम सभी प्रकारके उस्छिमल निरन्तर चलते रहते हैं। ता एक समभयमें अनन्त 
परिशमन हैं। लेकिन वे सब परिणमनमात्रकी दृष्टरिमि एक हैं। लो, परिणमतर 
सामात्य एक ही समयमे बन गया । भौर जब जुदे जुदे परिणमवकी हृण्टि रखते हैं तो 
चहँ परिश मन विदोप हैं, भ्रमेफ हैं। णो कालकी प्रपेक्षासे स्थाद एक और प्रसेक 
दिल होता है भावके ढड्भूमे भी दो प्रकार हैं सामान्यभाव और विशेषभाष सामान्य 
भाव जैसे ध्ात्मामें चैतन्य स्वभाव जो सर्वस्व साररूप है। जिममे भ्रन्तनिहित हैं। 
शजिभाज्य एक शभ्रस॒ण्ड हैं ऐसे भृतन्यभाव सामान्यमावको भ्रपेक्षासे आत्मा एक है 
झौर जब भावोसे विशेष भेद करते हैं शान दर्शन चारित्र झ्रादिक शक्तियोक। विभाग 
बन है तो वहाँ जिप्त विभागी हृष्टिसे देखा झात्मा उस ही मय विदित होता है. 
और है इस तरह प्रवेक गुशमय । तो विशेषभावकी पअपेक्षासे प्रात्म। भ्रनेक है ।... 
वस्तुमे स्यात्‌ तत्‌ व स्य तू अततत धर्मकी उपपत्ति--पूर्वोक्त तीन युगलों 
की तरह वतु प्रतत्‌ इस चतुर्थ युगलक्की भी उपपत्ति बच जाती है । जब प्रामान्य दृष्टि 
से देखते हैं सामान द्रव्यकी अपेक्षासे तो तत्‌ ही समभरमें भ्रा रहा । सर्वदा ननी हैं जब 
विशेष दृष्टिसे देखते हैं तो द्रव्यके विशेष भेद करके जो गु। पर्याय नाना समझे जा 
रहे हैं उन हप्टियोंसे परस्परमें वे सब अ्रतत्‌ हैं । जो गुण हैं वे पर्याय नही, जो पर्याय 
हैं वे गुण नहीं भौर गुणोमि भनेक गुरा हैं। उनमे भी परस्पर अततृपना है भौर भिन्न 
भिन्न पर्यायोसे सी झततुपना है | तो द्रव्यकी अपेक्षासे वस्तु ततृरूप भी है भौर श्रतत्‌ 
रूप भी विदित होता है, क्षेत्रकी अपेक्षासे भी तत्‌ अ्तत्‌ है । सामान्य क्षेत्रसे वह वही 
है, वहाँ विपमता अन्यताका अवसर ही नहीं है। उसी घस्तुको विशेष क्ेत्रकी प्रपे्षा 
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मे देखते है तो यद्यपिभ्वह वस्तु अ्रखण्ड,है, उसके विभाग नहीं हो सकते, किंतु वह जब 
प्रससयात प्रदेशी हुमा तो यह कहना पड़ेगा उस दृष्टिमे कि श्रसंख्याते प्रदेश परस्परमे 
वे भिन्न-भिन्न है श्रन्यथा अपस्यात न ठहरेंगे यव एक हो जायगा [तो अभिन्न होने 
पर-भी, अभ्रविभाज्य होनेपर भी श्रसर्पातपनेकी सिद्धि अनेक भाने बिना, अ्रतत्‌ माने 
बिना नहीं बन सकती'्यो ही कालकी श्रपेक्षासे वस्तु तत्‌ श्रतत्‌ है” सामान्य 'कालकी 
इृष्टिसि वही वही है । एक परिणमन सामान्य वही तो देखा ज़ारहा है, वस्तु सदा तत्‌ * 
है श्रीर विशेष कालकी श्रपेक्षासे वस्तु भ्रतत्‌ है, एक समयके परिणमनसे दूवरे समयका 
परिणमन जुदा है, वह वह नही है। यदि-विशेषकालकी श्रपेक्षा भी श्रतत्‌ न रहे ,तो 
वस्नु ही न रहेगा, परिणमन ही न रहेगा | तो काव ) अपेज्ञासे वस्तु तत्‌ श्रतत्‌ सिद्ध 
हो जाता .-है.। ऐसे ही भावकी अअपेक्षासे वस्तु तत्‌ रूप -और अतत्‌ रूप है। पषामान्य 
भावमे ततः रूप है, वह वद्ढी है, गौर उस भावके - विशेष भेद करनेपर जो ज्ञान है सो 
दशन नही, जो दर्शन है स्रो चारित्र-नही यो प्रततू.रूपहै । _:| + * -+४ 


कक 
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5 शेष भज्भी सहित, समस्त्र भज् मिलाकर ,सप्तभद्धीरूपमे वर्णन-- 
चारो युगलोकी ढव्य क्षेत्र, काल, भावकी श्रपेक्षा दो दो भद्भ|बताये गये है . उस ही 
प्रक्रिसे शेष ५ भद्ध भी लगा लेता चाहिए । यहाँ दो-भद्भ वर्णाकी उत्तरह इकहरे- 
इकहरे भड्भ हैं और, उनको मिलाकर जो परण्च भज्जध बनाग्ेज येंगे वे पदकी तरह 
मिला-जुलाकर दुनाये जायेंगे । तब अ्रसथोगी भज्भू दो हैं और सयोगी भज्ग ५ होते 
है । यहाँ दोको एक साथ देखनेपर प्रवक्तव्प भज्ञ-होनेस उसे भी. सग्रोगी भद्भ कहा 
गया है । यह एक विवक्षासे कहा गया है मुख्यत्तया तो यह पद्धति उत्तम है कि इकहरे 
भज्भ तीन हैं. जैसे स्थादु श्रत्ति स्याद नास्ति, स्थादू भ्रवक्तवत | एक हष्टिसे देखे तो 
झत्वि दूथरी दृष्टिसे न[स्ति और सब्र कुछ एक वारमे ही देखने ही हिट होने।र अव- 
क्तव्य । तो जब तीन भड्ध इकहरे होते है तो उनके सयोगी भर््धँ चार होगे । 'ऐपा 
(धाम है कि जितनी इकहरी चीजें होगी उतने दूआा रख लो,जये और उनको परस्पर 
मे गुणा करके फिर एक घटा दें-तो'सब भज्भ 'उतन मिलेगे। जैसे भज्भ है तो ३ 
सो मे जगह २ रखदे श्लोर उत ३ दूश्नोको परम्परमे गुरिित करदें । २३८२ ह्रए 
४ ब्लौर $२(४ हुए ८ । ३ दुप्लोका गुएनफल ८ हुआ । उसमेसे १ कम कर देनेपर ७ 
होते है। यदि कोई चीज ४ हो इकहरी तो उसके भज्ञ कितने होंगे ? चार जगह 
टूप्रा रख दीजिए श्लौर उनको परस्पर गूण्तित कर दीजए । २१८ ३०८ २ ५२८१६ 
प्रौर १६मेसे १ कम कर दिया तो १४ होते हैं । यदि चार चीजें हैं तो उनके समस्त 
भज्ज इकहरे भौर संयोगी १४ होगे। भद्भ निकालने ही बात लोग हृष्टानंतमे भी समझ 
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सक़ते है। यदि ३ वस्तुयें हैं भोजनकी--म्ानों नमक, मिर्च, खूटाई तो इन तौनों 
चीजोका स्वाद ५ प्रकारस लिया जा सकता है। केवल नमक, केवल ममर्च केबल 
खसटाई, नमक मिर्च ग्रिलाकर नमक खाई मिलाउर, मिर्च खटाई मिलाकर दोके 
सयोगसे ३ भज़्ु हुए भौर तीनो मिलकर एक हुआ । नमक, मि्ं, खटाई तीनो, मिल! 
दिया । यो ७ प्रकारसे स्वाद हुए, भज्गज हुए । तो यहाँ भी ३ स्वतंत्र भद्भ हैं. स्याद्‌ 
प्रस्ति; स्पाद्‌ नास्ति] स्थांद्‌ धवक्तव्य । तो इनके मेलमे जार्थात्‌ स्थात्‌ श्रेस्ति नास्ति, 
स्यात्‌ प्रस्ति श्रवक्तव्य, स्थात्‌ नास्ति प्रवक्तव्य । यो दोके सयोगम ३ भज्ज हुए और 
स्पाद्‌ प्रस्ति नारित प्रवक्तव्य इन तीनोके मेलमे १ भजू हुमा, यो ७ भड् होते है । 
की 
' सप्तभड़ीकी विवक्षार्य--विवक्षासे ७ प्रकारके भज्भ यों समझ लेना 
चाहिये । जब स्यात्‌ भ्रत्ति कहा तो उसमे विवक्षा है स्वभावकी । स्थात्‌ नांति कहा 
तो उसमे विवक्षा है परभावकी । स्यात्‌ श्रवक्तत्य कहा तो उसमे अगेक्षो है सबको एक 
साथ निरखनेकी । जब तीन भू ये होते है तो इतके मेलमें, चार भद्भ भौर किए 
जाते हैं। पहिले भड्भमे जो ग््तित्त्व बताया है उमकी प्रधानतामे भ्रतीति है। दूसरे 
भज्जमें नात्तिर्त घर्मकी प्रधानत्ासे प्रतीति है। तीसरे भजुमे, एक साथ, दोनोंकी प्रधा- 
नतासे झवक्तव्यरूप धर्मकी प्रतीति है। चौथे भड्ुमे कमसे दोनों धर्मोकी प्रमुखता दे 
कर-प्रतीति है। ५ वे भजुमे अवक्तव्य धर्म सहित सरत्त्व धमकी प्रतीति, है । छंठवें भज्ू 
में भ्रवक्तव्य धर्म महित नास्तित्त्व धमकी प्रतोति है श्रौर ७ वें भजूमें क्मसे प्रमुखता 
को प्राप्त हुए अ्रस्तित््व नास्तित्वमे सहित अवक्तव्य घममंकी'अंत्रीति हैं।तो ब्स्तु 
प्रनेकातात्मक है। उप्तम अ्रनैकान्त बोधकी सिद्धिके लिए चार युगलोंसे गुम्फित वस्तु 
बताया है तो उत्त हीमे श्रौर विशेषताके साथ ७ भज्जुकि रुपमें हैं यह दिखाया , जाना 
भी झरावइयक है। यों सप्तभज्जी रूपमे किसो भी एक धर्मेकी प्रतीति करें तो 
क्र सकेंगे । है हि 
वस्‍्तुमे किसी एक घर्मके लक्षित करनेपर सप्तमज्िताकी उपपत्तिकी 
मिद्चितता --अथवा इन सब वर्णनोकों यो समक्तिये कि कोई यदि किसी एक धर्म 
का भी प्रत्तित््व बताता है तो उसके साथ दूसरी श्रपेक्षातें नास्तित्व मिल्रा हा ही 
होगा । जैसे कोई कहता है कि यह सच बोतज़ता है तो उसके साथ यह बात भी जुडी 
हुई है कि यह भूठ नही बोलता दोनोसे उस प्राक्षयकी पृष्टि होती है। पदार्थके स्वरूप - 
की ६८्टि जिस विसी भी धर्मसे की।जाय तो उप्के। प्रतिपक्ष घर्मकी भी किसी पपेक्षा 
से सिद्धि है ग्रह वात उसके साथ -जुद्दी हुई है । तो एक.कुछ भी 'कहा तो उसके साथ, 
उसका प्रतिपक्ष जुडा है भौर जब २ चीजें सामने श्रा गई तो दोनोको एक साथ - कहा 
जाता, भरशक्य है । अतएव प्रवकव्य भी साथ है। लो'यो,३ भज्ञ हो गए। भ्रवःतो 
सयोग करके चार भज्भू बनेंगे ही । यो सब मिलकर ९ भज्ज हो जाते हैं। यो तप्त 
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भज्भात्मक पद्धतिसे वस्तु चार युगलोसे गुम्फत है श्लौर बह द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावेकी 
श्रपेक्षाेसा चार युगलोमे गुम्फित है। ऐसा समभिये कि श्गर कोई सत्‌ है तो उपे 
स॒तिपक्ष होना ही होगा और वहाँ सप्तभज़ीकी उंप+त्ति ही होवेगी । 


ननु चान्यंतरेश कृतें किमथ पूर्य: पूयासभारेणं । 
ऋषि गौरवप्र्रागांदलुपादेंयाच्य वाम्विलासत्वात्‌.॥ २६६ ॥| 


“ - एक. भड्से,ही सिद्दी हो जानेपरं-अन्य भज्भके कहनेकी व्येर्थताकों 
शकाकार द्वारा कथम--प्रैव यहाँ शद्भाकार . प्रशन कर रहा है कि जैसे: यहाँ जो 
मूलमे दो धर्म कहे हैं श्रत्ति शौर,नास्ति तो इनमेसे किसी एक धर्मकों'माननेंसे' ही 
काम-चल सकता है, फिर दोनोको सिद्ध करनेका इतना प्रयत्न करना व्यर्थ है । नो 
बात सुंगमतया संक्षिप्त विधिसे सिद्ध होती है उ्म बोतकों इतना बढावा देना उसमे 
गौरव दोष झाता है ॥और केसेल वचनका'विलास सिद्ध होतों है। जब'पंदीर्थकी 
सिद्धि एक-भस्ति कहकर हो गयी तेब नास्तिक्री 'बं।त कहता प्रले।उमात्र' है। घट हैं; 
श्रपने स्वरूपसे है, बात बन-चुकी-अथवा कभी इप हृष्टिसे भी कहे कि येह घंट प्रेन्‍्य 
रूप: नही है तो उससे भी सिद्धि हो गयी,/यहाँ कुछ कहा जाय' उर्ससे ही मंब कुंछ सिद्ध' 
हों जाता हैः। फिर दूसरे धर्ंकों बताना व्यर्थ है] श्रथवां वह केवल वचनोको विलांस 
है, उप्मे-सार बात कुछ ही। है ।/तब स्प्तभद्भीकी सिद्धि न'हो सकेगी धरे चारे 
युगल प्रतिपक्ष न बन सँकेंगे। उनमेंसे एक एक'बीद हीं पिद्धें ही पीयगी । ईसी 'शंद्धां 
की बाँतको और स्पर्प्ड कर रहे'हैं।।] ,. ४87 ह 

अस्तीति च वक़त्यं यदि वा नात्तीति तत्मसंसिद्धये-। 
नो दान एंथगिह युक्के 'तंदनर्थकांदिति चेत्‌ ॥ २६० | 
एकसे श्रघिक भद्भ कहने की अनु चितताका शकाकार द्वारा कथन -- 
इन दो घमममि स्यातूभ्रस्ति रे तुर्नास्ति क्रथवां उनमेसे एक भ्रमेकरका येगल ले ले। 
एक कुछ भी कहो । एक कहो तो अनेक सत कहो, श्रस्ति कहो तो नास्ति-मत कहो । 
विधि कह दी, इतनेसे ही काम बन जायगा अथवा प्रतिपक्षका निषेव कर दिया इतने 
से'ही काम बने गया । दोनोकौ अलग अ्रजग अहरं। करेता युक्त नेही है, कंयो्कि इनका 
श्रलग अलर्ग अरहण करना प्रनर्थक ठहरता है। उँंततमें कोई प्रयोजन विदित नहीं होतीं 
वर्स्तुको जानना है सुगम विधिसे' जोन' ली 4ए और उस जान॑नेसे जो सोर्वेनी 'प्नानी 
है'उस साधनाको बना लीजिए ५ व्यैधंका वचन 'विलोप करना और इंतता हो मेहीं,* 
कौर भी सगोगी भद्धं बनाकर बढावा :देना) यह तो एक वचर्न हाल है अतर्पव एक 
धर्म चाहे श्रधित बता दिया भार्य भ्रथवा नास्ति बता दिया जाये, इससे प्रंधिक कहने 
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प्रनुधित मै । प्रध इत दादाएँ मगाधागग मास हैं । 


तन्न यतः सब संत तदृभयभावाध्यदसितमेयेनि | 
पन्यतर्म्य विलोप तद्वितरभाच्स्य निद्वतापत्तेः || २६१ ॥ 


पदायधोंती विधि रियेयों मेग्राध्यवमितता होनेसे प्रमेक भंग्रात्मय ताकी 
उपपत्ति बनाते हुए घर करारकी छंकाका समाधान- घर्रावारका यह पहना 
दी गहीं है कि का हो ह्याह ध्रशिि की अतापा जाए या स्थाद साब्नि ही अवाया 
जाय । गपो ठीक नी है, इस छोर यह है नि जो भी पढाये हैं णे सभी वदार्थ 
विधि निवेधहप भागे मुछ्त हैं । पटके बारिमे ब्रा मि घट है घट घटनपसे है, सो 
इस धासवाो योग मेला विदा जांद ? शोर गता करने हैं ता बहु क्री रहती । प्रभाव 
हो गण, धौर रथ यह पाने हैं जि घद पद घ्रादिक शबसे नहीं है ही इततों भी रंसे 
भत्ता किया कगय ?ैं मना मरते है तो यह घट पट नही राज । पट आादिश चन्य दृदछ 
मेष उसे हैं । तो दीया बाग विज्े्दा जब पढ़ी हुई हैं पस्तुफा बाभाव ही हुवे प्रशार 
के हि हापी अबमे की सार कोगा आर परस्पम सला ने कोना सो इसकी इर४र ऋँसे 
किया था मंद या है ? सो गभी पदारय किपि विधेषार भावमे मुक्त हैं । 7 द उस दोमो 
सेंगे किमी भी एवडों मे साता जाय सो दूसरा भी नहीं साया था महरूता है । फिर ती 
पदार्थ बुछ शत ही सही । पदादएा धमाव को झापगा। जैये एफ ध्रात्माफी सिद्धि 
पी जा रही ही । धारमा धो देगर होने गाल भावसे है । हुसरी वात चात्मा सात्मा 
वा द्रोडर रे सभी टटयोवी पशादोंन दवा, रोष, गाख भावसे नहीं है । सब इस दोनोसे 
विपपठ सौंप पर हो ? सात्मा म्यपतुध्दयगे है । इसका लोए करनेका प्रथे हुमा। 
ग्राह्मा है सी नहीं । प्ाददा पर पनुष्टयम नहीं है इसका लोव करनेया प्रर्थ यह हुआ 
कि धात्मा पर परगुष्टप्से है | प्रन्य मद पदार्थ रुप है वी वहाँ भी ब्ात्म नस रहा । 
हुस यारश' स्थात्‌ प्ग्ति, स्थात्‌ वालिके दोनों भद्धीफा रहना भनियाय॑ है ) 


मु 


से यथा केब्लमन्द्यमाजं वस्तु पृतीयमानोडपि | 
व्यतरिकाभावे किले कथमन्वत्रयाधर्कश्च स्यात्‌ ॥ २६२ ॥ 


व्यतिरेकके प्रभावमें प्रत्वयका भी लोप होनेका प्रसग होनेसे वस्तुकी 
विधिनिषेधोमय गुम्फितताकी सिद्धि-- वस्तु विधि पौर निपेष दोनोते ग्रुम्फित 
है, उनमेंस किसी एकक्ता लोप फर रेनेपर दूसरेका भी लोप हो जाता है । धर्धात्‌ फोई 
एक ने माननेपर फिर कुछ भी मही रह्नतर है, इस ही बातकों इस गापामें दिला रहे 
हैं कि जैसे घत्तुको यदि विधिरप ही माना प्रस्वयरत ही माना सो पत्वय मार्च वस्तु” 
प्रतीन होती तौ भी भर्घादु पह्तुको पम्वम साप्र सान लिया लेकिन ज्यतिरेकके झभाव 
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में वह अन्वयका साधक बन कैसे सकेगा ? वस्तुमे केवल अन्वय माना है, सामान्य 
माना है, तो सामान्यका श्र्थ क्या है ?-जो समान रूपसे रहे सो सामास्‍्य वो किसमे 
समान रहे, ऐसा कुछ झनेक मानना ही तो होगा। भ्रमेक माने विना सामान्यकी सिद्धि 
भी कैमे हो सकेगी ? जो अ्रमेकमे एक्रूप रहे उसे सामान्य कहते हैं । तो वस्तुको तो 
माना अन्बय मात्र, व्यतिरेक वहाँ माना नही तो व्यतिरेकके प्रभावमे अन्वृयका साधक 
भी कुछ नही हो सकता है । 


ननु का नो हानिः स्पादस्तु व्यतिरेक एवं तद्ृदपि | 
न्वन्वयो यथास्ति व्यतिरेको5प्यस्ति चिदचिदिव | २६३ ॥ 


शद्भुकार द्वारा अन्वयकी तरह व्यतिरिक म/नकर भी विधिनिषेधो- 
भय गुम्फिताका निषेध-ऊपर यह बताया गया है कि केवल अन्वयमात्र वस्तु मानेने 
पर और व्यतिरेक न माननेपर वहाँ वस्तुमे अन्वयमात्रका साधक कुछ नही बन सकता 
भावार्थ उसका यह थः कि व्यतिरेक न माननेपर अन्वय भी नहीं बन सकता हैं । इस 
पर शड्धाकार कह रहे हैं कि हमारी कुछ हानि नही है । भ्रन्वयक्री तरह व्यतिरेंक भी 
मान लो सो रहा।श्राये, भ्रन्‍्वय भी है, व्यत्िरिक भी है । जैसे कि लोकमे चेतन पदार्थ 
भी हैं, भ्रतेतन पदार्थ भी हैं, उनमे क्या हानि पडती है ? चेतन अपने स्वतंत्ररूपसे हैं, 
अ्रचेतन श्रपने स्वतत्ररूपसे है यो ही श्रन्वय अपने स्वतत्रूपसे है व्यतिरेक श्रपने प्वतन्न 
रूपसे है। तो जैसे अन्वय माना गया वहाँ व्यतिरेक भी रहा आंये दोनोको भी मान 
कर हमे कोई आपत्ति नही है। विधि, व्यतिरेक दोनो भी रहे, इससे वस्तु विधिनिषेष 
दोनोसे गुम्फित हो यह सिद्ध नही होता । 

! ह 


यदि वा स्यान्मतं ते व्यतिरेके नान्वयः कदाप्यस्ति ! 
न तथा पक्षच्युतिरिह व्यतिरेको5्प्यन्यये यतो न स्थात्‌ ।२६४। 


ज्यत्तिरिकमे अन्वय सम होनेकी तरह अन्वयमे व्यत्तिरेकका प्र भाव-हे ने मे 
दोनोके स्वातन्त्यकी सिद्धिका शद्भाकार द्वारा कथन-दशाद्भू।कार ही कह रहा 
है कि यदि कोई ऐहा समझे कि व्यतिरेकका श्रन्वय कभी नही पया जाता तो. ऐसा 
माननेसे भी हमे कोई हानि नही क्योकि व्यतिरेकः भी भ्रन्वयमे नहीं पाया जाता,। 
अन्वय और व्यतिरेक ये दोनो स्वतत्र धर्म हैं. यो कहो सामान्य और विज्ेष ये वस्तु 
में स्वतत्ररूपसे रहते हैं अ्रथवा ये पदार्थ ही पूरा स्वतन्र हैं। तो अन्वयमे व्यतिरेक नही 
व्यतिरेकमे भ्रन्वय नही ऐसा तो मतव्य ठीक ही है। इसमें किसी भी प्रकारकी श्रापत्ति 
नही मान्ी,जा सकती; रही आये, पुर यह कहना ठीक : कैसे जचेगा कि व्यतिरेकके 
प्भावमे भ्रन्वयका साधक कैसे हो सकता है ? ,व्यतिगेकमे व्यतिरेक - है, अन्वयमे- 
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प्रन्वय है उनकी श्रपने श्रापमे स्वतभ्न सत्ता है तो व्यतिरेंक भी रहे, श्रन्वय भी रहें पर 
दोनोमे अ्रविताभाव हो और ऐसा श्रविताभॉधवरूपये अथवा एक ही दतरे हूप हो हर, 
तरहसे प्रन्वय व्यत्तिरिक नहीं माना जा' सकता । 


री ल्‍्‌ 


तस्मादिदमनतच्य केबलमयमन्वयों यथास्ति तथा ।'" 75 
व्यतिरेकोःस्त्यवशेपादेकोक्त्या चेंकशः समानतया || २६४ ॥ 


वस्तुकी विधिनिपेघोभयात्मकतके खण्डनर्में गकाकार द्वारा:स्वतन्न 
स्वतन् भ्रन्वय व्यतिरिकका समथेन- श्वद्धाकार ही कह रहे हैं कि इस कारण यह 
कथन निर्दोष है कि जैसे केवल अन्वय है उसी प्रकार व्यतिरेक भी है, याने दोनों 
समान हैं, जैसे चेततना और अचेतन पदार्थ | चेतन भी है प्रचेनन भी है:उममे यह 
कहा जाम कि अ्रचेतनके प्रिमा चेततकी सता न रहेगी था चेवनके बिना 
अचेतनकी सत्ता न रहेगी, यह-कोई- माने नहीं रखता ) चेतद ।अपनेसे झयनेछूपस ।सत्त्‌ 
है, अचेतन भपनेमे श्रपने रूपसे सत्‌ है .इन दोनोका अस्तित्व है प२ उनमें श्रविना- 
भाव नही कह सकते कि व्यत्तरेकके, विना प्रस्वय जीवित नहीं रह सच्ता या झन्द्यके 
चिना न्यतिरेक जीवित नहीं रह सकना । रहे दोनो । तात्पर्य यह है,कि,जैसे जग्रेतमे 
प्रनेक पदार्थ हैं फिर गुण कर्म श्रादिक इसी प्रकार सामान्य भर विज्लेप्त भी स्थ्तत्र 
पदार्थ हैं, उनभे यह बताना क्ि यह इपक्रा श्रविनाभाव है यह बात युक्त नही ए#ं 
सकती | उसके लिए दृष्टान्त भी सुनो । - [7 75 ४ 


हण्टान्तो5्प्यरित घटो यथा तथा स्वस्वरूपतो5स्ति पटः । 
न घट: पटेड्थ न पटो घटेडपि भव्तोड्थ घटठपटाबिह हि ।२६६॥ 


् ] 0 8 जी 
दृष्टान्तपूर्वक अन्वयव्यत्तिरेकके सत्रतत्र सत्तका शद्भाकार हारा समर्थन 
जैसे घट ग्पने स्वेसपकी भ्रपेक्षासे है उर्पी प्रकार पेट भी ग्रपने स्वरूपकी अ्पेक्षासे है । 
घेट पट्मे नहीं है, पंठ घटमे नही है । ठोनो ही स्वेतत्न है नां ! ऐसे हीं? भन्यय और 
व्यतिरेक सामान्य एवं विशेष ये दानो अपने-अपने स्सरुपसे हैं सांमान्यमे विशेष नहीं 
विशेषभे सामान्य नही, दोनो ही रहे आये इसमे कोई पदार्थ सामान्य विशेष दोनोको 
ही नियमत गुम्फित हो, यह बात मिद्ध नहीं क्रो जा सकती । उदार्थ भी पदार्थमे है । 
पार्मीन्य सामान्यमे है| विशेष विशेषमे है! तो जैसे घट श्ौर पट ये भिन्न भिन्न स्वैतभ 
खतन्र पदार्थ 'हैं, उनकी प*स्परमें कोई सापेक्षता' नही है, भ्रविधाभाव भी नही है; 
ऐसे हीं 'सामान्य भौर विश्वेष दोनो' ही रहे श्रयें किन्तु उंतकी परस्परमे अविना- 
भ्ाविकरता वे होनी चाहिये । भौर भी इस बांतको स्पष्ट सम्किये॥ ' “' 


कै ७ 
हि 
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- न प्रठाभावों हि घटो न पठाभावे घटस्यथ-निष्पत्ति: ते 
ने घटाभावो हि पठः पटठसगों वा घेटव्यथादिति चेत्‌ ॥॥२६७॥ 


 हेष्टास्तपृ्वेक्‌ श्रन्वय व्यत्िरिकके अविनाभावके अनवसरकी शकाकर 
द्वारा घोषणा जैसे घट पटका अभाव नहीं कहलाता और ऐंमा भी नही है।कि पट 
के भ्रभावमे घटकी उत्पत्ति हो जा०। दोनो ही स्वतत्र जुदे तदार्थ है, उनमे न श्रभाव 
के साथ व्याप्ति है ने सदुृभावके साथ व्याप्ति है। तो 'जैसे घट पटका भ्रभाव नही है 
ओर'पटके झ्रभावमे घटकी उत्पत्ति नही है ऐसे ही पट घटका अभाव नही है । भौर, 
घटका व्यय होनेसे कही पट उत्पन्न नही हो जाता । तब बतलाग्रो घट श्र पठका 
परस्परमैं क्या सम्बन्ध रहा ? कुछ भी बात तो नहीं रही । घटमे पटके कारण पटका 
सब कुछ है | यही बात सामान्य विशेषकी है| सामान्यके श्रभावका नाम विशेष नहीं 
है और न सामांनन्‍्यके भ्रभाव होनेपर विशेषतनी उपपत्ति होती है, ऐसे ही विशेषके 
अभावका नाम सामान्य नही है और ने विशेषफ्रा भ्रभाव होनेपर सामानन्‍्यकी उपपर्ति 
होती है | दोनो ही स्वतत्र पदार्थ हैं। और जब जहाँ जो सस्र्ग अ्रभीष्ट है जिस तरह 
उस'तरह होता रहता है | पर यह कहना कि वस्तु सामान्य और विशेषसे गुम्फित है 
झोौरें सामान्य विशेषका परस्परमे अविनाभाव है, ऐसा कोई हृष्ठान्त नही मिलता 
कि जिन दो वस्तुओको बताकर उनका अधिनाभाव बताया जा सके । तो घट पट 
भादिककी त्तरह स्वत ही सामान्य और विशेष पदार्थ है। उनमे अविनाभावपतकी 
बात कहना युक्त नही है । 2 
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- तन्किव्यतिरेक्स्य भावेन विनारनवयोरपि नारतीति 
अस्त्यन्धेयः स्वरूपादिति वदतु शुक्यते यतस्लिति चेत [[२६८॥ 


अन्वय व्यतिरेकसे भिन्न भिन्न स्वरूपसत्त्वकी सिद्धि करते हुए।शका 
का उपसहार---इस कॉरणसे व्यतिरेकके अ्मावमे अन्चय भी नहीं रहतो, यह 
कहना युक्त नही है.। शकाकारकी शक्कू अपकरी कुछ गाथाओ्ओेसे चल रही है। उससे 
पहिले सिद्धान्त यह रखी गया था कि व्यत्तिरेकके अभावमे अन्वर्य भी, न रह सकेगा 
इस कारण व्यतिरेक और अन्वय दोनो अन्वयभावी” है। और प्रत्येक पदार्थमे ये 
दोनो शाइवत गुम्फित है। इसपर यह शड्धूा की गई है कि इन दोनोकों अविनाभाव 
कहा । ये दोनो स्वतत्र है इनका श्रपना” अपना स्वरूप है। सम्धन्ध भ्रादिक्से जिस 
तरह ये-साथ रहते है, रहेंते है पर उनका भ्रचिनाभाव बताना यक्त नही है) और यह 
कहकर कि व्यततिरेकके श्रभावमे अन्वय, भी नही रहता यह धौस देवा भी ठीक नही 
है, व्यतिरेकके अभावमे भी अन्वय अपने स्वसूपसे है । जैसे कोई यहू कह सकेगा क्‍या 
कि कपडा न हो तो घडा भी नही हो सकता | घडा अपने स्वरूपसे है कपडा अपने 


भ्द ] पञ्चाध्यायी प्रवचन 


स्वरूपसे है श्लौर कपडा न रहेगा न रहे उसका श्रसर धटके सद्भाव और अभावपर 
कुछ नहीं है । तो ये घट भौर पट दोनो स्वतत्न पदार्थ है। इसी प्रकार सामान्य भौर 
विज्ञेप ये दोनो स्वरतत्र पदार्थ हैं। श्रपने-प्रपने स्वरूपसे हैं इस कारणा यह बत्ताना कि 
प्रस्वय और व्यतिरिकका अ्रविनाभाव है श्र उससे प्रत्येक वस्तु गुम्फिन है । श्रव इस 
शद्भधाका समाधान करते हैं। 


तन्न यतः सदिति स्यादह त॑ है तमावभागपि च॒ | 


तत्र विधी विधिमात्र तदिह निपेधे निपेधमात्र स्थात्‌ | २६६ । 


दद्भाकारकी शद्भाका समाघान करते हुए वस्तुकी सामान्ण्विशेषो- 
भयरूपताकी सिद्धि शद्दाकारका यह कहना कि अन्वय श्रौर व्यतिरेक दोनों 
स्वतंत्र हैं, श्रपनि-भ्रपने स्वस्पसे है इनका परस्परमे भविनाभांव होनेका कोई मतलब 
नहीं, यह कथन ठीक नहीं है क्योकि सत्‌ हतल्‍ूप होकर भी कर्थचित्‌ भ्रद्वतरूप ही है । 
तो जब भ्रद्व॑तरूपताकी हृष्टि होती है तब वहाँ विधि विद्वित होती है। जब द्वेवरूपता 
की दृष्टि होती है तव वहाँ मिपेघ विदित हाता है | तो जब विधिकी विवक्षा होती. है 
तब वह विधिमात्र है जब निपेषकी विवक्षा होती है तव वह निषेधमान है। -छ-्छ्दा- 
कारकी दाद्ूामें यह श्रादयय था जैसे कि कुछ दार्शनिक्त केवल विशेषकी मानते,है कुछ 
दार्शनिक सामान्यको मानते हैं। जैसे क्षणिकवादी केवल विशेषकों ही मानते हैं और 
अद्ठ तवादी केवल सामान्यकों ही मानते हैं कितु कुछ दार्शनिक ऐसे हैं नैयायिक भादि 
कि सामान्‍य भशौर विणेष दोनोकोी गानकर उनको स्वत्तत्र-स्वतत्न मानते हैं। और, 
पृथ्वी, जल, चेतन जीव मन भरादिक पदार्थ हैं ग्रयवा गुर क्रिया पदार्थ हैं उसी तरह 
सामान्य विशेष भी स्वत्तन्न पदार्थ हैं। सामान्य भर विशेष दोनोको मानने वाले 
दार्शनिकोने सतृका पूर्णाल्प नही माता इसलिए गुणकी धलग संत कर्मको अलग सत 
ग्रौर सामान्य विशेषफों अलग-अलग सत्त कहा है | वस्तु एक ही है, यह हृष्दिमे नही 
झ्राया कि उस ही वस्तुका भेद करके समभाये जानेकी पद्धति है, क्तु भेद करके 
समभनेमे जो कुछ स्वरूप पिदित हुम्ना उस स्वरूपकों लख + रके उसकी स्वतन् सत्ता 
“ मानी जाने लगी । तो यो जब पाम'त्य भी स्मभमे भ्राता है कि जैसे सब मनुष्योमें 
मनुष्यत्व है तो मनुष्यत्व कह करके ब्राश्षय कुछ जुदा चना है और जाति कुल भ्रवस्था 
झ्ादिककी अ्पेक्षासे उनमें भिन्नता है। तो सामान्य और विशेष दोनो स्वरूप विदित 
होनेके कारण दोनोको स्वतत्र सत मान लिया गया है शौर उसके ग्राशयमे यह शद्भुा 
की गई है कि सामान्य झौर विशेष दोनो भी रहे भायें वो भी उपसे यह सिद्ध नहीं 
होता कि सामान्य भर विशेषका परस्परमे अविनाभाव है। पर वास्तचिकता यह 
नही है कि सामान्य विशेष स्वतत्र हो। हैं एक पदार्थ, असाधारस्म रूपको लिए हुए । 
चह स्वयं है, इतने प्रस्तित्वमात्रसे सामान्यरूप है भौर उसमे चैतन्य भ्रथवा रूप, रस 
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श्रादिक विशेष गुणा हैं, इस रूपसे वहाँ विशेष है और उप्र ही वस्तुमे अनन्त गुणा पाये 
जाते हैं, ये विशेष हुए भौर वही एक वस्तु सामान्य हुआ | तो इत सामान्य और 
विज्लेषका परस्परमे अ्विनाभाव है । सामान्य त माननेपर विशेष न ठ्रेगा और 
विशेन न माननेपर सामान्य न ठहरेगा | 


न हि क्िज्चिद्विधिरुपं किड्चित्तच्छेपतो निषेधांशम्‌ । 
आस्तां साधनमस्मिन्नाम हे त॑ न नि शेपत्वात्‌ ॥३००॥ 


वस्तुके भ्रलग अ्रलग भागोमे विधि निवेघ कल्पनाक्रो श्रसगतता--उक्त 
समाधानको ही स्पष्ट कर रहे है कि ऐसा नही है कि वस्तुमे कोई भाग विधिरूप हो 
झौर कोई भाग निषेधरूप हो क्योकि ऐमा माननेतर सत॒क्री सिद्धेकि साधन उपदेश तो 
दूर रहो, वहाँ तो द्वेतकी भी कल्पना नही की जा सकती । क्योंकि वह समस्त ही 
विशेषोसे रहित माना गया है। वस्तु तो एक माना भौर उसमे कुछ भाग विधिहूप 
म ना, कुछ भाग निषेघरूप माना तो वे दो ही चीजें बन गयी । वे एक चीज तन रही । 
जल दो चीजें रही तब वे श्रपनी अश्रतत्ती स्त्रतंतर स्वतत्र हैं एक विधिरूप एक निषेध 
रूप । फिर विधिरूप जो चीज है वहाँ विणेत् नही है, तो नित्रिशेष होनेफ़ो श्रउत्‌ कहा 
जायगा । और जो निषेवरूप चीज है, व्यतिरेकरूय विशेषरूप है उसमे विधि न होनेसे 
साम न्‍य न होनेसे वह असत्‌ हो जायगा तत्र वस्तुकी सिद्धि नहीं बन मकती | सत्‌ 
क्या है.” उसकी सिद्धि इस ढद्मेन हो सकेगी । और भी इसी विषयका स्पष्ट 


कर रहे है । 


न पुनद्रेव्यान्तरव॒त्संक्षा भेदोष्प्पवाघितो भवति । 
- तत् विधो विधिमात्राच्छेशविशेषादिलक्षणाभावात्‌ ॥| ३०१:॥ 


वच्तुकों विधिमात्र ही माननेपर सत्क्े श्रभावका प्रसद्भ'॒ जैसे कि दो 
द्रव्य हो नो उन ॥ सज्ञा भी अलग अलग हैं तो जैसे दो द्रव्योमे सज्ञ|भेद होता है इस 
तरत यहाँपर एक वस्तुमे सज्ञाभेद मानना स्ततर मानना यह नही बन सच्ता क्योक्ति 
यदि ऐपा मान लिशा जाय तो जो सामान्य है वह स मान्यमात्र ही रह जायगा, क्योतरि 
उसमे विशेषका कोई लक्षण न रहा । यदि पदार्थमे कुछ भाग निधि ही रूप माना 
गया तो उस भागमे तो विशेष कुछ न रहा । और, जब विशेष लक्षणका अभाव हो 
शया तो निविश्येष सामान्य तो कुछ होत' ही नरी । तो वर्ां जिधि भी न'वन सशी | 
निषेघ भी न बन सका । वल्कि बात यह है कि सत्‌ वही है, पर साम.न्‍्य हृ्टिसे देखते 
हैं तो वह विधिरूप नजर श्राता है भौर ' विज्येष दृप्टिसे देखते हैं तो वहाँ व्यतिरेक 
दृष्टिमे श्राता है । वस्तु वही है। यहाँ विधि और व्यतिरेक ऐसे भिन्न भिन्‍न नही 
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जैसे कि दो द्रच्य भिन्न भिन्न होते हैं पर भिन्न होकर उनका नाम जुदा जुदा होता है, 
वस्तु एक ही है। सामान्प हष्टिसि सामस्यरूप दृष्टिगत होता है और विशेष हृत्टिसे 
विशेषख्ष दृष्टिगत होता है । द्रव्यास्तरंकी तरह विधि निषेध नही है जिससे कि यह 
मान !लयथा जाय कि एक वह्तुमे विधि भी रहे अलग शौर निपेध भी रहे अलग । तो 
यो वस्तुके दो भाग नही हैं । एक भाग विधि मात्र हो श्रोर एक भाग निपेयमात्र हो । 
वह समग्र वस्तु प्रखण्ड है-श्रौर दह समग्र वस्तु विधि निषेघात्मक हैं। तो. इस गायामे 
यह बताग्रा है' कि यदि वस्तुके किसी भागकों विधिरूप मान लिया जातो है तो चह 
विधि मात्र ही प्राप्त होगी । उसमे निषेध या विशेष'या व्यतिरेकका अभाव होनेसे वह 
स्वय संत्‌ न रह सकेगा | भव निपेध पक्षकों लेकर स्पष्टीकरण करते हैं। , 


अपि च निपिद्धत्वे सति न हि वस्तुत्ग॑ विधेरभावत्वात्‌ | 
उभयात्मक यदि खलु प्रकृत्॑ न कर्थ॑ पुतीयेत ॥ ३०२ ॥ 


वस्तुको निषेवमात्र'ही माननेपर सत्‌के घमावका प्रसद्ध और वास्त- 

विक वस्तुत्वका निर्णय--अ्रथवा वस्तु सर्वथा निपेध मात्र ही प्राप्त हो जायगी 
यदि पदार्थको दो भागोमे विभक्त किया जाय भौर एक भाग विधिमात्त और एक भाग 
निपेधमात्र ही कहा जाय तो जैमे विधिमात्र भागमें केवल विधि,ही रहा, विशेष नदी 
रहता, अ्रतत्‌' हो गया, इसी प्रकार निपेध वाले भागमे केवल वह निषेवमान ही रहा 
उममे विधि का प्रभाव हो गया । तो जहाँ विधि ही मही सदूभाव ही नहीं उसका 
सत्त क्या है ? इस कारण जैसे वस्तुको केवल विधिमात्र नही सान सकते यथा उप्तके 
एक भागको विधि मात नही मान सकते इसी प्रकार वस्तुको निषेघमात्र मही कह 
सकते । अथवा उसके एक भागको निषेध मात्र नही कहा जा सकता हाँ णादि 4न दोनो 
दोषोसे बचनेके लिए यह कहा जाय कि वस्तु फिर विधि निषेधात्मक रही । समग्र ही 
चस्तु विधिरूप हो, समग्र वस्तु निषेवरप हो तो ठीक है । वस्तुका' स्वरूप ऐसा ही है, 
वस्तु विधि “पेधात्मक है। किसी सत्‌ पुदार्थकी सत्ता तब कायम है, जब भ्रपने स्वरूप 
से हो भौर परस्वश्पसे न हो । इसी प्रकार एक वस्तुकी सत्ताक़ा, परिचय हसे कब 
मिल सकता हैं ? जब यह समभमे झाया हो कि सुमान्यरूपसे वस्तु सत्मात्र है और 
विशेषरूपसे देखनेपर वस्तु द्रव्परूप है गुणरूप है पर्यायहूप है, तो यो भेदाभेदात्मक 
पद्धतिसे हम वस्तुके स्वरुपक्नो समझ सकेंगे । इस कारण दोनो दोषोसे उचनेके लिए 
बस्तुको उभयात्मक मानना चाहिए । सो, बस्ठुको ऐसे ही देखें कि वह स्वयं सहज 

प्रभेदरूप है, किन्तु उसमे विशेषताये हैं ऐपी कि वह प्रतिसमय परिराम्रता रहे, उत्पाद 

व्यय करता रहे, बस इसी बातमे उत्पाद व्यय ध्रौष्ण धर्म प्रिद्ध हो गए, भोर उत्पाद 
व्यय भौव्यकी सिद्धिसे ग्रुरा पर्यात्र सिद्ध हो गए वर्यो कि, प्लौव्यका आधार-तो गुण और 

उत्पाद व्ययका आधार है पर्याय । तो यो गुरा पर्यायोका वस्तुमे निषेघ भी सिद्ध होता 
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जो गुण है धो पर्याय नहीं जो पर्याय स्वरूप है सो गुण स्वरूप नही और जब 
केवल सामान्य दृष्टिसे देखते हैं तो वह सामान्य मात्र ही सन्‍्मान है। बस यही दृष्ठ- 


गत्‌ होता है । 


0 प् * 
” तस्माद्िधिरूष॑ वो निर्दिष्ट सन्रिषेधरूपं वा | 
संहत्यान्यतरत्वादन्यतरे संनिरूप्यते तादिह ॥,,३०३,॥ « 


वस्तृक्नी विधिनिषेषात्मकृता व विधि नषेबक्री परस्पर अन्ततिहितता- 

उक्त समाधानसे यह निष्कर्ष निकालना चाहिए कि वस्तु वह एक ही। वही कभी 
विधिरूप कहा जाता है और कभी निषेधरूप कहा जाता है, विधि और निषेत्र परिचय 
में ग्राते हैं इतने म'चसे ऐसा सज्ञाभेद न समझता जैसे कि भिन्न भिन्न अनेक -द्रव्योमे 
सज्ञ'भेद होता है , स्वरूप समभनेके लिए सज्ञाभेद है पर वस्तु भिन्न भिन्न नही हो 
जाते, क्योर्कि विंधि श्रौर, निषेध ,परंस्पर सापेक्ष है अ्रतएवं इनके एक दूसरेमे अन्तर्भाव 
हो जाता है। जैसे घटका सदुभाव और वही है ग्रघटका श्रभाव । तो अ्रघटका अ्रभाव 
कुछ भ्रलग चीज हो पभ्ौर घटका ग्र-द्भाव कुछ अलग चीज हो ऐस। नही 'हैं। चही एक 
त्व विधिरूप निरखनेपर घटका सझ्धाव विंदित 'होता है भौर उसी वस्तुमे निर्षधरूप 
से निरखनेपर भ्रघटका भ्रभाव घिद्ध होता है | तो व्‌ कि ये सद्भाव भौर अभाव परंस्- 
पर सापेक्ष है अ्रतएवं अंभावं में भाव ग्रन्तनि हत हैं और भावमे प्रेभाव अन्न निहित है । 
निषेषरूप कहा वार भी विधि केही मिट नहीं गई श्र विधिरूप बहा तो वहाँ भी 
विवक्षित निपेष कहीं मिठ नहीं गया अतएवं ये जाननेकी पद्धतियाँ है '।-वस्तु वही 
एक है| वही सत्‌ सामान्य हप्टिसे विधिरूप विदित होता है श्र 'वही पत्‌ विशेषरूप 
से निरखनेपर निषेबरूप विदित होता हैं ।' ष 


/ रहब्टान्तोज्त्र -पटत्वे यौवन्निर्दिष्टमेव तन्तुतवा |». / के $ 
.. तावन्न पंटो नियमाद दृष्ठन्ति तन्‍्तर्॑स्तथोउध्यक्षात्‌ ॥ ३०४. 2 


'. _  भेदद्ृष्टिसि निह्ारनेपर विशेषके दृष्टिगत होनें+। दृष्टान्ति--उचऊ 


प्रसद्भधम जो कुछे तत्वका स्वरूप बर्तायां गया है उसका हष्टाना_ यहं ले लीजिये कि 
एक वस्त्र है । उसी वस्तको जब हम तंतु रूपसे निरखते हैं तो वस्त्र मात्र की प्रतीति 


न होकर ततुग्रोकी ही प्रत्यक्षस प्रतीति होतीं है । यहां वस्तुका निषेघरूपसे निरखनेप॑र 


क्ग प्रतीत होता है ”? उसके लिए दृष्टान्त दिया गया है-भेद, निषेध व्यतिरेक 
अभाव ये सव इस प्रसद्भके पर्यायवाची [झिल्द है । कपडेकों एक विहद्धम दृष्टिय 
वस्त्रमात्र ही निहारना यह है सामान्य दृष्टि और उसमे इत॑ने तंतु है, पतले भोटे है 


अमुंक रगंके हैं, वया 'डोजाइन है आदिक वातोको निरखनों यह भेदरूपसेदेखनेपर 
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निरखा गया | तो जब वस्त्रको भेदरूपसे मिरख रहे हैं तब वहाँ प्रत्यक्षमे उन ततु 
घुक्लादिकरूपकी प्रतीति होती है, पट मांत्रकी प्रतीत नहीं होती । यही बात प्रत्येक 
सतृमे है। जब हम किसी पदार्थकी श्षक्ति परिशमन शक्ति विशेष, परिणमन विशेषपर 
दृष्टि देते हैं तो हमे वहाँ भेद नजर जाता है । निपेध दृष्टगत्‌ होता है ।  एकमे दूमरा 
नही व्यतिरेक विदित होता है। क्योकि, उस समय हमारी हृष्टिने भेदकों अ्गीकार 
किया है । भ्रभेदकों नही देख रहा समगर इतने मात्रसे कही अभेद निराक्रत हो जाता 
है ? इन भीटोके बिना कोई भी कोंठा नहीं वन सकता । श्रगर कमरेकी एक 
भीटको ही देख रहे हैं तो दूसरी भीटका श्रभाव हो गया उस्त समय वह नहीं दिख 
रहा । तो इस ही प्रकार वस्तुमे जब हम भेदको निरखते हैं तो प्रमेदका श्रभाव 
नही हो जाता | 


याद पुनरेव पटत्व॑ तदिह तथा च्श्यते न तन्तुतया । 
अपि संग्रद्य समन्तात्‌ पटो5यमिति दृश्यते सद्धिः ॥ ३०४ ॥ 


ग्रभेद दृष्टिसे निहारमेपर सामान्यके हष्टिगत होनेका दृष्टान्त- तो 
जैसे ऊपरकी गाथामे बताया है कि भेदरूपसे मिरखनेकी दृष्टिमे भेदकी ही प्रतीति 
होती है प्रभेदकी नही तो इस गाथामे यह बतला रहे हैं कि प्रभेद दृष्टिसे निरखनेपर 
श्रभेदकी प्रतीति हो रही है भेदकी नही, उसके लिए हृष्टान्त दिया गया है कि वही 
पट जब केवल पट सामान्यरूपसे देखा जाता है तब ज्िवेक्की लोग उसे ततुस्पमे व 
निरखकर उन ततुओोके #मुदायरूप पटपनेसे ही देखा करते हैं जिनमे परस्पर व्यतिरेक् 
भरा होता है ऐसा त्तत्त्त वहाँ दृष्ठिम नही लिया ,जाता | जैसे कोई ऐसा उदासीने 
व्यक्ति है कि केवल तन ढकने को कपडा भी चाहिए तो वह जब किसी कपडे को लेने 
के लिए निरखेगा तो पट मात्र की हष्टिसि निरखेगा, अथवा यहाँ कुछ प्रयोजन वश 
भेद भी हो स्रकता है क़िन्तु स्व॒र्ंके दृष्टान्तमे जैसे किप्ती भी पुरुषक्रो त्वरांमात्र लेना 
है ग्राभूषणोसे प्रयोजन नही है तो वह किसी भी चीजको देखकर स्वणंमात्रकी दृष्टि 
से देखेगा भ्रौर जो स्वर है बस वही उसके लिए भ्रादरकी चीज होगी और उतनेका 
ही वह मुल्य देग। | तो जब विद्येषपर दृष्टि है तो वहाँ व्श्लेषकी ही प्रतीति है, 
सामामान्यकी प्रतौति वहाँपर नटो है।तव वस्तु विधिनिषेघरत्र बना। ने केवल 
विघिरूप, न केवलनिषेधरूप और इसी माध्यमसे वस्तुमे भ्रस्तित््व धर्म देखा गया तो 
अ्रस्ति नास्तिका युगल द्रव्य, क्षेत्र काल, भावसे सिद्ध होता है वस्तुमे स्थाद नित्यपना, 
स्पाद भ्रनित्यपना भी दृष्टगत्‌ होता तो यह युगल भी द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे सिद्ध 
शिता है झ्तएव स्थातु एक स्थातु अनेकपना भी द्व्य, क्षेत्र, काल, भावसे सिद्ध होता 
है | इसी प्रकार ततूपना भौर श्रवतपना भी द्रव्य, क्षेत्र, कान, भावसे प्रिद्ध होता है । 
तो वस्तु ऐसे भनेकान्त स्वृरुपसे गुम्फित है जहाँ सप्रतिपक्ष धर्म एक-वस्तुमे एक साथ 
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आत्मा पर्योचमें मी बही आत्मा | आत्माको अभेद हृष्टिते मिरखों'गया है। तो जब 
भेदहृष्टिसे निरखी हुई दातको प्रभेदरूपमे बतलाने लेगते'हैं तो तो वेंही विधिरप बन 
गया । विधिरूपमे.कही हुई वात जब निषेषरूपमे वतलाने लगते हैं, भेदटष्टिमे कह 
उठने हैं तो वही विषेवहय बन गया । वस्तु वही एक है झौर वह है वस्तु विषेष 
उभयात्मक । केवल /विछ त्मक/कहकर नहीं समेझाया जा सकता है,।केवल निपेधा- 
क_कहकर न समझाया जा सकेगा! | वस्त है श्रौर ०रिणामी है, बस इसी कथनमे 
विधिनिषेत्र श्रा जाता है। है पन ज़ो कि संर्जया विदित हुआ वह वि घदृण्टिमे विदित 
होता है शौर निषेघपन यह *' नही है, ऐवा व्यतिरेक जिम हृष्ठिमेः विदित होता -है 
वह दृष्टि भेदंरूप है, यो उदार्थ भेदाभैदात्मक है ग्रथवा विधिनिषेवात्मंक है। किन्‍्ही 
भी शब्दोमे कहो समप्रतिपक्ष घर्म संहित होता है । ५7% 


इति विन्दन्रिहं तत्य॑ जनः स्यात्कोषपि तत्ववेदीति । 
अर्थात्स्याद्रादी तदपरथा ,नाम सिंहमाणवकः | ३०८ ॥ 


विंधि निषेष्नात्मक तत्त्वका निर्णय उक्त प्रकारसे जो व्येक्ति 'जानेंता है 

जानता है वास्तव॑मे, वही जैन सिद्धान्तका पारगामी है श्रेर्थात्‌ जैन है।जैन' नो 
बताया गया है जो जैन सिद्धान्तका यथ,थं पारखी हो और वही तत्त्वभेदी है! प्रीर 
बंही वास्तव स्पाद्वादी है। पदार्थ स्वय अ्रपने प्रापके सत्त्वकों लिए” हुंए है । ऐसा 
कहनेमें यह बात तो श्रा ही जाती है कि पदार्थ किसी प्रन्य पदार्थके संत्त्वमे सहित 
नही है । पदार्थ वस्तुत जैसा है सो ही है। इतना कहनेपर भी द्रव्य गुश पर्याय 
'परिंणमन शक्तियाँ उप्तके श्रसाघारणरूप ये भी तो विदित होते हैं ॥ साघधाररणा गुण 
_ और अ्रसाधा ण गुण दोनोसे युक्त हो तो वस्तु है। कोई 'वस्तु क्‍या ऐसी मिलेगी 
जिसके केवल साधारण गुग ही हो । प्रस्वित्व, वस्तु द्रव्यत््त, प्रेंगुस्नयुर्वें प्ररेंश- 
वर्त्त श्रौर प्रमेक्‍ल ये ६ साधारण गुण कहे गए हैं । जो भी सत्‌ हैं सबमे ये साधारण 
गुरा पाये जाते हैं। लेकिन कोई सत्‌ ऐसा न मिलेगा +ि जिसमे उपक्रों श्रवाधारण 
गुण तो न हो भौर ये ६ साधारण गुण ही पाये जाये । क्योकि श्रमाधारण गुण हुए 
बिना वस्तुमे क्रिया क्या! होगी ? इन श्रत्ताघोरण गुगोमे एक व्यवस्थी वियत तो हो 
गई कि वस्तु है, णपने स्वेरूपसे है श्लौर १ररूपसे नहीं है श्लौर तिरन्तर परिणामुत्ती 
रहती है। भ्रपने ही गुणोमे स्वरूपमें परिणमती है, परमें नहीं। श्रौर, वह प्रमेश्रवान 
“ है किसी न किसीके द्वारा शञेय है, ऐसी साधारंण व्यवस्था बनी है, मगर वस्तु कोई 
परिणमती किस प्रकार है ? उप्तके परिशमनका व्यक्त रूप क्‍या है? यहेवात पदार्थ 

में ददि, नही है, कोई भसाधा रण गुण नही है कोई भ्रसाधार/ग' परिणमन नहीं है 

- कोई व्यक्त रूप ही नही है तो वह सत्‌ ही क्‍या रहैगा ? और उसमे साधारण ग्रुरं ही 

कहाँ रहेगे ? पों वस्तु साधाररं गुण भौर अ्रसाधारण ग्रुण तप है।' धन उपमे 


> 
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साधारण:गृणोकी दृष्टिम तो विधि विधि-ही मिद्ध होती है प्रपाधारण गरणोक्री दृष्टि 
से ननिषेघकी बात झाती है । तत्त्वकी-बात एक पदार्थमे ,मिग्खी, तत््वकी बात १२स्पर 
अपेक्षा। लेकर सभी पदार्थमि निरखा, सब जगह घिथधि विषेषस्नेकी बात समभमे 
ग्रायगी । इस अकार जो वस्तुके.अन्दर बाह्य स्वरूपको जानता है, भेदाभैदतत्त्वकों 
जानता है वही जैन है, वही स्याह्वादी है श्नौर व॒ुही ठतत्वक्षा जानऋर_ हो प्कता है। 
जिसको पदार्थके सम्बन्धमे यथार्थ बोध नही है वह तत्त्व स्वरूपको अनुभवमे ले सके 
ऐसी पात्रता ही नही रख़ रहो | तो जो -इस तत्त्वके विमुख हैं. वह ता घिहमाणवक हैं 
अर्थात्‌ किसी बच्चेका नाम यदि पिह रख दिया तो वया उसमे सिह जैसा पराक्रम झा 
जायेगा ? वह ती बच्चा ही है अल्प शक्ति वालों , उसमे लिहता कहाँग आये ? 
तो एक तो किसी बच्चेका नाम गिह रख देना और एक वास्तविक सिंह जो कि बसमे 
रहता है, उन दोनोमे श्रन्तर है । एक तो वनावटी नह है' नाम' रखे गया कल्पनाका 
विह है भ्रौर एक सूगेन्द्र है जो कि जद्भुलका अ्धिपति जैसा है। इपी प्रकार जो एक 
तत्वको स्याद्वाद रीतिसे जानता है वह तो एक जानकारी है, दाशंनिक है! और ऐक 
ध्याह्यदके ढड्से पदार्थकों नुही समभतों है थोडा ऊपरी कुछ ज्ञान कर्रलिय/ उससे 
ही सन्तुष्ट रहकर अ्रपनेका तत्ववेदी मार्नता वह वास्तवमे तत्त्ववेदी नदी है, कल्प 
निक तत्त्तवेदी है । है े 8 00 ४ 


पा ० डे 
"2 - + 


ननु सर्दिति स्थापि यंथा सदिति तथा सर्वकालसमयेषु । . .. 
+> & तंत्र विवक्षितसमये तत्स्यादथवा न तदिदम्िति चेतू |३०४६॥ 


के 


किसी भी दृष्टिमे श्रविविक्षितके ध्रसत्वके' विषयमे शक्ता - प्रव यहाँ 
श्भाकार शड्भात कर रहा है कि जिम प्रकार सत्‌ एक स्थायी तत्व है नित्य हैं, उसी 
प्रकार सर्व कालोमे भी वह पाया जा रहा है । तो जब पदार्थ सभी समयोगे वही वही 
पाया जाता है उस ही प्रकार पाया जाता है फिर इसके बारेमे ' यह क्यो कहा जाते। 
कि विचक्षित समयमे वह है कौर अ्विचक्षित समयमे वह 'नहीं है, प्रौर समंप्रकी'ही 
बात केवल नही, किन्तु द्रव्य, क्षेतर, काल भाव ये चार प्रेकारोमे और उन चार युंगलों 
को इस तरहसे बताया गण कि विवक्षित क्षेत्रस है, तो भ्रविवक्षित " क्षेत्रसे नही है। 
विवक्षितसे है भौर भ्रविवक्षिततसे नहीं है। बतायी गई है सबको एके"ही पदार्धक्री'बाव 
[;एक ही पदार्थमे विवक्षित भोर भ्रविवक्षितपनेसे है श्रौर नही है की बाते कैसे युक्ते है? 
तो सभीमे है ।जो वस्तु प्रखण्ड 'क्षेत्रसे है जैसे आत्मा एक पूणु है उमेके! क्षेत्रके 
ठुक्डे नही होते कि आधा श्रात््मा यहाँ हो झ्राधा दूसरी जगह पहुँचे । बहें्तों पुरा एक 
प्रखण्ड है झर वही असख्यात अदेशी है .याने उपके ,गुशोका त्ा विस्तार है जो 
असख्यात भ्रदेशोमे फेले हुए हैं तो लो वह आत्मा असंरुयांत अदेशी हैं. प्रव आत्माको 
(यो कहना कि।यदि भ्रभ्ेद क्षेत्रसे:है तो भेद क्षेत्रसे तंही है, भेंद-क्षेत्रसे-है- तो अभेद क्षेत्र 
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से नही है । उसमे विवक्षित भौर श्रविवक्षितके रूपसे भ्रस्तित्त्व वास्तित्त्वकी बोर्त क्या 
रही । विवक्षितरूपसे भी है भोर अविवक्षित्ुपमे जो है सो भी है “बात दोंनो हैं 
याने अ्रात्मा झखण्ड एक क्षेत्री है शरर प्रसत्यात्र प्रदेशी है। अस्तित्त्त तो नहीं मिड 
जाता । उसमे विचक्षित और अधिवक्षितरूपमे ग्रस्तित्व नास्तित्वकी बोत क्या रही ? 
श्रवइसणाड्ाके तमाघानमे कहते हैं। _ | ४ 


0 कप के 


छ छू 


. सर्त्य तब्रोत्तमिति सन्मात्रापेचथा तेंदेवेदम (| *" 
+ न तदेवेद- नियमात्‌ सदवस्थापेक्षया पुनः सदिति ॥ ३१० ॥ 


;- सकसदात्मकताका समर्थन करते हुए उक्त शकाका समाधान--शक्ता- 
कारका कहना शद्भवक[रकी दृष्टिमे ठोक है फिर,भी उसका स्याद्वादके ढूसे उत्तर 
तो सुनो सत्‌-सामान््यकी भ्रपेञ्ञा यह वही है ऐसा कहा जाता है| प्रौर सकी प्रवस्थाओंँ 
की अ्रपेक्षा यह वह चहीं है ऐमा कहा. जाता है। द्रव्य, क्षेत्र काल, भांव, इन चार 
प्रकारोंमे यह बात घटित कर,लीजिए ! यहाँ कानकी श्रपेक्षा बात कहीं जा रही है । 
जब एक सामान्य कालकी प्रपे्षा वात कही जा रही है, जब एक सामान्य काली 
बात देखी जाती है तो परिणमन मात्र दीखा थौर परिणमत मात्रमे व दीख; ?ै बह 
शाइवत्‌ रहने वाली वस्तु निरखी गई. । तो गो सत्‌ सामान्‍्यत्री प्रपेक्षा जब. देखा गया 
तो स्ृत्र यही उत्तर.हुआ कि यह वही है किन्तु जब किसी सतुकी झवस्थांझोाार दृष्टि 
देते हैं तो शवस्थायें तो भिन्न भिन्न समयोमे भिन्न भिन्न होती हैं भौर कितनी ही 
झवस्थायें तो स्पष्ट भिन्न नचर ग्राती हैं ।, विभाव अ्रवस्थायें_ अनेक एक दम विरूद्ध 
सी जचती हैं। जैसे कोई पुरुष भ्रभी क्रोष कर रहा था तो क्रोधमे वह एक दम शषुम्ध 
हो रहा था | उप्तके बाद उप्तमे लोभ. कपाय जगा तो लोभ क्पायमे वर एकदम वित- 
रीत दिखने लगा । तो कितना विःरीत परिशमन एकके बरद एक श्रा गया ऐसा स्पप्ट 
समृभमे झाता है । तो चहाँ-यह कहा जायगा कि उसमे ही जो पहिले यो सो अरब नही 
रहा । तो जब सतुकी झवस्थाओकी अपेक्षारें कहा जाता है तो वहाँ यह निर्णय होता 
है कि यह वह नही है । यो सत्‌मे झन्वय व्यतिरेक वरावर बना हुभा है । और, धस्त्रय 
व्यतिरेकात्मकलसत्‌ है, विधि निषेव उभवात्मक "है, इस, घिद्धान्तमे किसी भी प्रकार 
बाघा नहीं ब्लाता । तब तत्वकी सिद्धि इस प्रकार हुई कि वह सन्मात्र है और विधि 

-निषेघात्मक है, भेट्टामेदरूप है, परिझामी है । इस अरेकार वह्तु तत्व जानने वाले ही 


-स्पाह्ादी भ्ौर नत्त्ववेदी कहै जाते है। - - , «८४ *“: 
_ .. नबु तदतयोद योरिह नित्यानित्यलयोड ग्रोरेष। कि 
£ - को मेदो' भव॒र्ति मियो लक्षणलच्यैक भेद मिन्नलातू ॥३११॥ 


ष्ड़ 
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तत्‌ भ्रतत्‌ एव नित्य अनित्यमें अन्तरकी जिज्ञाप्ताहपमे शक्ा-शब्ढा- 
कारका यह कहना है कि तत्‌ और झतत्‌मे त्तथा नित्यत्व और अवित्य वमे कौन सा 
भेद है ? सिवाय इस बातके कि उनमें लेक्षण और लक्ष्यकी ज्वाव समभुमे झाग्रे । तो 
वहाँ नित्ययना उससे समझा जाता है.कि वही वही है इधथवा पदार्थ बहीका, वही है । 
इमसे समझा जाता है कि पदार्थमे प्रनादिपना है, सदा वही रह रहा है क्योकि पदार्थ 
वहीका वही दृष्टिगोचर हो रहा है और पदार्थ,वह'नही है उम्मे मिन्नता नजर श्राती 
है। जो था वह श्रव नही है | भ्रब जो हो रहा है ऐसा पहिले न था, इस अतदुभावको 
छोडकर यह ज्ञात होता है | वस्तु भ्रश्नत्य है तो नित्यपना अनित्यपनाका जो युगल है 
उससे ततु अतत्पनेका £गलमे कोई भेद नहीं है । बात वहीकी वही कहा.गई है । जब 
लक्ष्य लक्षण भेदके मित्राय इन दोनो- युगलोमे परस्पर.भेद ही नही है तब फिर इनको 
अलगसे क्यो कहा गया प्र ?पकोई:सा भी एक,युगल मान लिया जाता उससे ही.यथा्थे 
धोधकी सिद्धि हो जांती है, इस कारण पदार्थेक्रो यदि चार युगलोसे गुम्फित कहा गया 
था कि पदोर्थ सत्‌ अमतु: एक असेक, नितअनित्य, तत्‌ुअत्ततु इन चार युगलोसे 
गुम्फित है सो तीन युगलोंसे गुम्फित कहा ।-ततु-अततु, नित्य भ्रनित्य इन दोनोक, एक 
ही अर्थ हैं, इत कारण इन दानो बुगलोको प्रथक्‌ प्रथक कहना ज्यर्थ है । भ्रव इस 
शद्भाके पमाघानमे कहते है। ४ - की ॒ न्‍ 


ब 
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- “जैव यतो विशेषः समयातारेणमति जा न नित्यादौ |. *' 
तदत॒ड्भाब बचारे परिण।मी विसहशो5थ सदशो वा ॥| ३१२॥ 


नित्यत्व अनित्यत्व तथा ठत्‌ अ्ततके विचारके समय हृष्ट्भेद, बताते 

हुए उक्त शकाका समाधान -शद्भू/कारका उक्त क्रयन यो ठीक नदी है कि नित्य 
भ्ौर झनित्य शले युगलसे /तत्‌ अततृपने वाले युगलमे भेद है-। इन, दोनो दुगलोमे 
परस्पर मद बह.है क्लि.नित्पपृनेका_विचार करते समय तो केवल यही दिख रहा है 
कि परिणामन नही हो रहा है। भौर अनित्यप॑नित्री हष्टिमे यह देखा जाता है प्ि प्रति 
संभय परिणमन-हो रहा है ।-तो नित्य-श्रौर अनित्यपनेके _ विधार करते... प्रमय यह 
हृष्टिमे भरता है और केवल यही निर्णय बनता है।कि प्रतिस्मय परिणमन्र होता है 
'ण नही? किन्तु जब तत्‌ अतत्‌ -भावका विज्ञार करते हैं तो वहाँ यहदष्टिगत होता है 
कि दरिएमन सहकश +ो रही है था विसह॒श,-क्योऊि ततू इस दृष्टिमे यह भ-ज्र भरा है 

! हि पढाथ वहीका बही है तो चहीका वही, तब ही तो-- समझा जा रहा है कि जब 
! सहश परिशामन चल रहा है भौर झतत्‌ है ग्रह भी नही, है यह तब हो समक जाता 
है कि जैब वहाँ विसहश-परिणशमत -चल रहा- हो- तो तत्‌ .अतत्‌ भावका . विचार करते 
£ समय यहू निर्णयमे भाता है कि परिणसन, सहश-होता-है या विमप्नहक्ञ ? इन _दोनो 
युवलोमेःनिरशाय भौर दर्शन जुदा---जुदा; पडा हुआ है | इस कारण द्वोनो मुगलोका 
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बेन करना उपयुक्त हैं। 
नतु सन्नित्यमनित्य कथम्चिदेदावतैद तत्सिद्धि: । 
ल्चे ५ ० है. पर न 
तत्ति तदतद्भावाविचारण गौरवादिति चेत्‌ ॥ ३१३ ॥ 


नित्यत्व ग्रनित्यत्वके विचारसे ही मिद्धि हो सकेनेसे तदतद्भात्र 
विचारकी व्यर्थताकी शका--सत्‌ कथचित्‌ नित्य है श्ौर वथवित्‌ भ्रनित्य है। जब 
इतना ही मल्‍त्र कह दिया गया तो उससे ही यह सिद्ध हो जाता है कि सह परिशमन 
है था विसदृश ? जहाँ पअनित्यंपनेंकी बाते कहा वहाँ विश्टक्षता घिद्ध हो ही जाता है, 
फिर तत्‌ प्रतत्‌ इन दोनों युगलोंके विचार करनेसे क्या प्रयोजन ? जो बत सक्षेयमे 
एक नित्य अनित्य दृष्टिसे' सिद्धि हो गयी तेंच उत् धम्वन्धमें श्रन्य प्रसार हढना विचार 
करना इसमे तो-गौरवबका दोष ग्लाता है । गौरव दोष उसे कहते हैं कि वात तो वि८& 
हो गयी किर भी उस विपयवा विचारका वाझ झौर व्यर्थका लादा जा रहा है जिस 
विचार वोधके विना भी कार्य मिद्ध हो रहा था | जैसे कोई भाषण करता हो भौर 
उसमे जो सार वात है वह कह चुका है श्रव उस सार बातको बार बार कई वार दुह- 
राये तो वहाँ गौरव दोष वनता है | सुनने वाले लोग भी बोभसे दवकर परेशान हो 
जाते हैं सुनना पसद नही करते । ऐसे ही जत्र यहाँ नित्य अनित्यपनेके विचारसे ही 
सब बात सिद्ध होती है, सहश परिणमन है, विप्तदश पर्िणिमन है आदिक सब वातें 
जब सिद्ध हो'गयीं तव अतत्‌भावकों युगल कहा जाना, गौरवदोष वाली बात बनेगी । 
उससे सिद्धि कुछ नहीं है फिर क्यो यह चौथा युगल बताया गया है? श्रब इसके 
समाधानमे कहते हैं । 
नव॑ तदतद्भावाभावव्िचारस्य निन्‍्हये दोपात्‌ ।_ 
नित्यानित्योत्मनि सति सन्‍्यपि न स्यात्‌ क्रियाफल तत्तस्‌ ३१४ 
तदतड्भांवके विचार बिना क्रियाफल व तत्त्वकी सिद्धि न हो सकता 
बताते हुए उक्त शकाका समाधान--शद्भाकारका उच कथन ठीक नहीं है क्योकि 
यंदि तत्‌ श्रतत॒के सदृभाव'श्रभावका विचोर लुप्त कर दिया जाय तो यह दोष "्ञ्राता 
हैं कि स्तु यद्यपि नित्य अनित्य है यह वात मान ली गई तिसपर भी जब वहाँ तत 
* झ्तत्‌ भाव नही भाना जा रहा तो क्रियाफले भ्रौर तत्त्वकी सिद्धि नहीं बन सकती । 
! जो कुछ भी क्रिया हुई है उस' क्रियांसे हमे जो कुंछ भी बात प्रहण करना हैं भ्रथवा 
उससे जो कुछ भी बात बनती है वंत तत्‌ भ्तत्‌ भावका ज्ञान होनेपर इनती है, परिण- 
_ भन हो रहा ठोक है। मिर्टटीमे घटकेा परिणमने हो रहा । भव घंट बन चुकमेके-ब,द 
घटका जो उपयोग किये जा रहा हैं तो उपयोग करने वाला यहे ही तो समझ रहा 


बन थे 
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कि हाँ घडा बन गया, झब सिट॒टी नही रही घदइ। पक्र गया तब ही उसका उपयोग 
किया जा रहा है। तो क्रिया फल, उपयोग, लोक व्यवहार वे सव तदुभाव शौर झ्ृतद 
भावक समभनेपर निर्भर है । तो तदु- भ्रतदु भाव नहीं माना, और नित्यातित्यात्मक 
'माननेसे क्रिवाफल श्रौर, लोक व्यवहार यह कुछ भी सिद्ध न हो सकेगा इस कारण 
नित्यानित्यात्मक युगल माननेपर .-भी तत्‌ श्रत॒त्‌ु युगल मानना आवश्यक है, इमी 
कारश वस्तुकरो,व्वार युगलोसे गुम्कित कहा गया है। तत्‌ अतत्‌ माने बिना क्रियाफल 
की। सिद्धि “ही होती,। इपी बातकों स्पप्ट करनेक्रे लिए गाथा कह रहे है। - | 


, अयमर्थों यदि नित्य सर्व-सन्‌.सर्वथेति किले पत्र: । 
न तथा कारणकार्य कारणमिद्धिस्तु विक्रियाभावात्‌ ॥ ३१४ ॥ 


- >सवया नित्य पक्षके क्रियाफलकी अ्रप्तिद्धिका ,प्रतिपादन -सम्पूर्ण सत 
केवल, नित्य है ,यह-प्रक्ष तो केवल स्त्रीकार कर लिया, प्रब॒ इतना मान लेनेपर भी 
कियपी प्रकारकी क्रिया नही-बनती इसलिए सत अतित्य है, यह भी तो मानता पडा । 
यहाँ यह विचार कि तदु अनदुभात्रके बिना क्रिगफलकी सिद्धि नही होती। कुछ 
लौकिक ढद्भमे विचार कर रहे हैं । तो जैपे केत्रल पदार्थों नित्य मान लिया गया 
तो नित्यके मायने है, वह अ्रपरिणामी है,भऔौर जहाँ ,किसी भी प्रकारका परिणशामन है 
ही नहीं ज़हाँ ,क्लिपा क्या बनेगी ? कारण कार्य कारक कुछ भी वही बनता। तब 
नित्य पक्ष मान लेनेके बाद जब क्रियाफ़ी विद्धि न बने सकी तो अश्रनित्या पक्ष भी 

। मानना पडा | झअनित्य पक्ष मानतेने पर क्रिया वत जाती है। क्रियासे यह व्यक्त शअर्य 
' होता है कि कुछ,ब् त हुई भौर कुछ, व्रात होना तब सिद्ध होता है जब, कि_कुछ 
। परिणमन हुप्राहो । पहिले और था,शअरव प्लौर कुछ हुम्रा तो केवल नित्यपक्ष मानलेने 
परे कारण, कार्य कारक! इनमेसे किसीकी, सिद्धि नही हो" है । कारण कार्य कुछ नही 
परहा । जब के ले अ्रपरिणशामी है तो-क्या कारण और क्या कार्य और उसमे करने 
« वाला भी कौन,,? वाह्म,साधनु ५भी क्या और -व्यक्तहूपु-भी, क्या ?- फिर पदार्थकी 
पहिचान/भी क्या, पदार्थशा अस्तित्व भी ज्नग न हो सकेगा । तो केवल नित्यपक्ष 
« माननेसे काम तोन चला था तब अनित्य पक्ष मानना चाहिए | यह बात समभमे 
« आयी भ्रव झागेकी ज़ात सुनो । 


जे 


- ग्रक्िववा-संदतित्य स्थातसर्वस्ण स््रथेति किलू पंच: | 7 


' न तंथा च्णिकल्रोदिह क्रियफर्न-कारिकाणि तत्वों ,च ॥३१ ६॥ 


/ - स्वथा;प्रनित्यपक्षम्ते क्रिपफ़लकी तिद्धि न. हो सकन्ेका वर्णन --जैसे 
१४ सर्वे या लित्यः पक्ष मानवेपर /क्षिय्रा कार्य कारण झ्रादिककी .मिद्धि नही होती । इसी 


हज कु 


» 
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प्रकार कैवल अ्रतित्य वक्ष मानगैवर भी क्रिया फल कारक तत्त्व किसीकी भी प्िद्धि 
नही होती । गान लिया गया कि सम्पूर्ण महू केंदल अनित्य है, केवल ग्रतित्य है 
एसका यह भाव है कि बढ़े केवल एक समयको ही रहता है। दूसरे समयमे कोई नई 
वस्तु भ्राती है वह वस्तु दुसरे समय भी नहीं चल पाती है ऐस' क्रेवल अ्रनि थे पक्ष 
, मान लिया गया तो वल्तु क्षरिक है एक क्षणमे उत्पन्न हुई श्रव वह दूधरे क्षणमे न 
टिक ध_की । तो ऐसी क्षशिक व त जब मानी गईं तो वहाँ क्रियाफल क्या ?" पदार्थ 
हुआ भर तुरन्त नष्ट डो गया | उसका फल कया रहा ? करने वाला क्‍्यीं रहा ? 
तत्त्व क्या रहा, ४ व्यवहार भी किसका किया जाय ? तो यौ केवल नित्य पक्ष मानने 
में भी क्रिया फल झादिककी कुछ भी सिद्धि नही हो सकती है । उब मे सता पढ़ेया ना 
कि वस्तु प्रनित्य होनिपर भी कर्थंचित्‌ नित्य है। कथचित्‌ भ्रतित्य ,माननेपर फिर 
प्रनित्यपनिकी बात मिरखकर क्रियाफल ग्रादिक प्िद्ध हो पाते हैं । तो जैसे केवल नित्य 
माननेपर_ क्िग्रोफलती सिद्धि नहीं हुई शौर केवल अ्रमित्य माननेपर क्रियाफलवी 
सिद्धि नहीं हुई। इसी प्रकार अ्रव यह देखें कि सत्ता केवल नित्या नित्यात्मक 
भावनेपर भी सध्यकी सिद्धि नही वन सकती। इसी वातको' प्रव श्रगली गाथामे 


कह रहे हैं। 
अपि नित्यानित्यात्मनि सत्यपि सति वा न साध्यसंसिद्धि | 
तदतड्भावाभागैर्िना न यस्मादिशेषनिष्पत्ति ॥ ३१७ ॥ 


हि त्दनख्भावक्रे विदित किये बिना नित्यानित्यात्मक माननेपर भा 
क्रिया फलकी सिद्धि न हो सकनेका कथने-यदि सतुको केवल नित्यानित्य मना 
जा रहा है तो नित्यानित्पात्मतव पक्ष मान लेनेपर भी साध्यकी सिद्धि नही होती क्यों 

> कि किया, क्रियाफल झ्रादिक वात तो तब ही प्रकट होगी जब कि यह मान लिया 
_ जायगा कि यहाँ तदुभाव शौर झ्तदुभाव भी विदित हो रहा है! तदुभाव अतदुभाव 
_ माने विना विशेपर्री निष्पत्ति नहीं बतायी जा सकती । पदोर्थेमें जो भेद प्रतीत हो 
रहा है वह तो तद्भाव और भ्रतदुभावसे ही जांवा जा रहा”हैं। नित्यातित्यात्मक 
युगलकी यह समझ लिया गया कि वस्तु नित्य है, वहीकी वही है भ्रपरिणामी है, 
झपने स्वभावका परिवर्तन नही है। सत्त्व भी कोई जुदा न बनेगा और श्रनित्य मानने 
से यह जान ज़िया,गया कि प्रतिसमय परिणमत कर रहा है। अब फल भोगता रा 
उससे कोई क्रियाफलका लोप ब्राये तो यह बात तथ तक नहीं वन सकती जद तक 
!'हप्टिमें यह न भ्रायि कि यह वस्तु श्रव वह नहीं रही भौर ज़हीं वस्तु चल रहीहे तो 
- यह वहीं है भोर यह बह नही है.ये,.दो बातें जब तक विदित म हों तब गह !फत 
वी सिद्धि नही हो पाती है। जैसे मिट्टीका घडा बताकर उमकी उपकेग किया 
जाता है । वो वित्यानित्यात्मक है पदार्थ इप कारणसे उसमें कुछ पढ़ किया 


हि 
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जा सक रहा-है। मादी सानकर लौदा बनाकर उसे चाकपर फंलाकर घडेका, रूप 
बना दिया जाता है, उसे-सुखाकर पका लिया जाता है। ये सब परिणमन्‌ हो रहे हैं 
अनित्य होनेके कारण लेकित फलभोक्ताकी हष्टिमे यह ब्रात बन। हुई है कि वी माटी 
'पर ,भ्रब लौंदा शादिक नही रहा, पक गया है, अब यह श्रासानीसे फुट भी नहीं 
सकता. इसका उपयोग किया जा सकता है । अतद्भावकी बात जब उपयोगमे भ्रांती 
नहै'तब,त्तो फलकी सिद्धि होती है। तो नित्यानित्य युगलकी तरह चत भ्रतत युगलका 
मानना।भी आवद्यक है १ 


५५ की 7 ६ हे हार 


अथ तचथा यथा संत्परिणमनमांन॑ यदुक्कमस्तु तथा । ु 
भवति सतांहितमिद्धिर्विना न तदतह्विवत्ञया, हि यथा ॥३१५॥ 


४ - -तदनज्भावकी हृष्टिसे ममीहित सिद्धि - श्रब यदि सतका जैश परिणमन 
है ड्ैसा परिशममान सत्त है उसे वैसा ही कहा जाय । यदि ऐसी इच्छा करते हो 
छाने पदार्थका सम्यग्ज्ञानत यदि चाहते हो, पदार्थको जैसाका तैसा ही कहा जाता यदि 
अ्रभीष्ठ है तो तद्भाव और प्रतद्भधावको स्वीकार कर लेना चाहिए. क तकि तदुभाव 
शभौर प्रतद्धावका युगल माने बिना, इसकी दृष्टि किए बिन दृष्ट अर्थंकी सिद्धि नही 
हो सकती, | जितने भी लोकव्यवहार श्रदिक नि.शक्र परिखति हो रही है उसमे 
कारण तद्भाव और शअ्रतद्भधावकी दृष्टि है। पदार्थभे यह समझा जा रहा है कि यह 
वही है और साथ ही यह “भी समभा जी रही है कि यह वह नही है; न परिणमन 
है; भिन्न बात है और-दोनो ये सापेक्ष समभमे श्रा रहे है बिल्कुल भिन्न । सर्वेथा भिन्न 
बातमे भी समिहितकी हिटद्धि नही है। जैसे भिन्न-भिन्न दो द्रव्य हैं वे श्रलग-अलग 
- हैं ऐसे प्रत:द्धावसे बान नही बना रहे हैं (-न्तु बस ही तद्भावमे अतद्भावकों दृष्टि 
“/ करके झथेपिद्धि की जा रही है ।-प्रदार्थ वहीका वही है, यह भी भानमे हो . भौर अरब 
यह 'वचह न रहा, दूसरा परिणशामन है -दूसरी भ्रवस्था है यह भी ज्ञानमें हो त्तब लोक 
*व्यवहार बनता है। केवल वही सर्दश्रा वही जिसमे कि अपरिण'मीपनेका सम्बन्ध हो 
;०उस ज्ञानसे,भी सिद्धि नहीं होती है।! झौर असवेथा भिन्न अनेक द्रव केकी भाँति जिनमे 
“लगार भी कुछ नही, ऐसे भिश्नपनेमे-अ्रतद्से भी कोई सिद्धि नही होती कितु ततमे ही 


भ्रतत:समभझ्का जा“रहा हो तो ऐसे तद्भाव और श्रत:्भावके ' वेकसे समिहित अ्रर्थंकी 
, सिद्धि होती है,। मं 


प 
। 


4 


अपि परिणसमान सन्न तदेतत सवेधान्यदेवेति | ' 
इति"पूवपक्ष: किल बिना तदेवेति दुनिव्गर; स्यात्‌.॥ ३१६ ॥ 


तज्भाव स्वीकार किये बिना उ़स्तुत्वक्े लोपका प्रेसज्ढ - तत्‌ भौर 


४२ ] पञ्चाध्यायी प्रवचन 


झततृके कहनेसे नित्य अ्रनित्य श्ौर परिशमनऊी व्यवस्था 4- ते है और प्रमीहित 
,अथकी सिद्धि होती है, इछ बातो स्पष्ट कर रहे हैं। परिशमन करता हुआ मत वह 
नही है जो पहिले था, ७ पहिलिेसे स्वथा भिन्न ही है इस प्रकोरका पूर्वपक्ष तत्त 
पक्षकों स्वीकार किए बिता दूर नहीं झिया जा सऊता | याने परिणमता हुआ पद 

वही है, यद न माना जाय तो उनमे यह एकान्त बन जतवेगा कि गरिणमनमान पदार्थ 
समूल सर्वेधा भ्नन्‍्य अ्रन्य ही है । तथा यदढ्ध भी नहीं फहा जा सकता कि परिणमन 
करता हुआ पदार्थ जो पहिले था उपसे सर्वथा भिन्न है, पर्योजोंकी' विभिन्नतों होनेपर 
भी ये विभिन्न पर्याय .कैसे. एक श्राघारमे हुई है ? ऐसे उच् ततू भावक्रों भी तो सम- 
भना होगा । जेसे श्रतत्‌ पक्ष माननेसे ही यह चात जानी जा सकती है कि यह परि- 
णमत हुभा पदार्थ पहिंलीं अ्रवत्थांसे नवीन ग्रवस्थारूप परिराम यया । अ्रनित्य पक्षमे 
यद्यपि, यह सिद्ध किया $ि वस्तु अनित्य है, वह नहीं रहता, उसमे नवीन-नवीन प्रव- 
स्था बनती है । पर तेवीत प्रवस्था है, झअमित्यपना है जी प्रचस्थां बनी वह मिट जाती 
है, यह बात कैसे समझी जाय ? इपको अ्रततृ पक्ष समझाता है। जो पहिलेथा वह 
अब नही है, इसका बोध होनेपर ज'ना जाना है हि वस्तु बदल गयी । वस्तुकी वरि- 
णुमन जाना कैसे जाय, इस बावका ण्हों संकेत किया गया है। इसी प्रक/र परिणेत 
हुए। वस्तु वही है यह दत्त तत्‌ पक्षकों स्वीकॉर करनेपर ही समर, सकते हैं। इस 
कारण नित्यानित्य युगलकों कहकर यह तत॑ अतते युगल कहना ही पडा | । 


ज्न्ज कै 


# 2. 


आअंपि परिणंत॑ यथा सदीपेशिंसा सबंधा तदेव यथा |” * 
इति पूवपत्त:,किल दुबार स्याहिना-न त्दिति नयात्‌ ॥३२०॥ 
श्रतद्भावको स्वीकार किये बिना श्रवर्स्थीश की उपर्पत्तिको श्र मपि-- 


और भी देखिये ! पर्शिति करता हुमा सत दीपक्षिखाके समान वहीं है, ऐसा पूर्वेवेक्ष 
श्रत्त पक्षकों स्वीकार किये बिना दूर नहीं किया जा सकता। अतत भाव माननेपर 
ही अव गये सिद्ध होगी । प्रतत पक्षके स्वीकार किए बिना यह भी ने माया जा 
' सकेगा। जैसे दीपशिखा विल्कुल नवीन तेलमें भ्रानेसे नये-नये वनते' चले जाते हैं नया 
त्त्या परिरणसन होनेपर भी विदित नहीं होता नया-नया, कितु ' वही एक दी पशिंखा, 
तो जैसे दीपशिखा परिणत होनेपर भी वहीका बढ़ी समभमें श्राती है तो कैसे भाई ? 
उप्तमे बोध रहा कि यह वही तो शिखा है जो पहिलेसे चल रहीं है, कितु है वहा 
नवीन नवीन परिणमत (ऐसे ही पदार्थमे परिणत हुआ पदार्थ वही है. यह बात तत 
पक्षके स्वीकार करनेपर ही जैसे विदित हो जाती है ऐसे ही अवस्थाझीका परिचय 
झतद्भावको माने बिना हों नहीं सकता" सो सेंते अतंत"युगलसे भी वह्तु;गुम्फित है 
न्यह कथन भरी युक्तिपर्ज्ञत है। चस्तुको चार युगलोमे परखा जाता है --वस्तु है भौर 
नही है, झपने चतुष्टयसे है पर चतुष्टयसे नही है, वस्तु नित्य है अनित्य नही है, वस्ठ 
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एक है श्रौर अनेक है, भ्रभेद विवक्षासे एक नजर श्रातता है भेद विवक्षासे_ग्रमेक नजर 
श्रात्ते हैं। इसी प्रकार वस्तु तत्स्वरूप है और अ्रतत्स्वरूप है। वस्तुमात्रको_ न्रिखनेसे 
तत तत्तका बोध होता-है । बहीका वही है और पर्यायोकों निरखनेमे अततफा बोध 
होता है । यह वह नहीं हैं तो त'न युगलोकी भाँति, तत अ्रतत॒का युगल भी वस्तुके 
सम्यक प्रववोधमे सहायक होता हैं। ., ३. : 22 _ 


न 
६५३ 


. तस्मादवसेयं सम्नित्यानित्यलुंवत्तदतइत्‌। | 


४ 


५». यस्मादेकेन बिना न समीहितसिद्धिरध्यक्षात्‌ ॥ ३२१-) -*,- 


हु न न हा 


वस्तुकी तदतड्भातसे गुम्फित्ताका निर्णय--जब ततत अत पक्ष स्वीकार 
किया गया तब नित्य अनित्यपनेका बोधु बनत्ता तोन्इस काररा नित्य भअनित्यक्रै समान 
तत खझतत रूप है वस्तु, यह मान लेना ही चाहिए | क्योकि तत अनतेतमे किसी एक्के 
माने बिता भ्र्थकी सिद्धि नही हो सकती है। हम' स्पष्ट समझ रहे हैं कि यह पदार्थ 
नि-य है. कैसे, जाना कि वहीका वद्ढी है जब यह चविदित ता इस्‌-ज्ञानसे ही यह 
समभमे आया कि पदार्थ ,त्र्‌व है। श्ौर जब ,पर्यायोपर, हप्टि ,.देकर कहते _हैं .कि 
पद थ॑ झनित्य है तो यह भो बात..कीसे समभमे आई कि जब इसने समझा कि अरब 
यह वह त्ही है जो पहिले था, उपसे ज्ञान बना, कि, वस्तु झअन्त्यि है । तो वस्तुके स्व- 
रूपको समभनेके लिए ही ये १4 विधिया ब॒ुत!ई गई, हैं और म्वरूपकी समक जंसे उन 
+युगलोके माध्यमसे होती है तृत भ्रततके युगलसे भी प्िड्धि होती है, इस कारण 
यह गत निश्िवाद होती है कि पदार्थ चार युगलोमे ग्रुम्फित है और वे चारो युगल 
द्रव्य, क्षेत्र काल भ्रावकी अपेक्षासे घटित है। .इस तरह- अ्नेकान्त बोधकी शुद्धि 
बनती, है श्रीर उस.शुद्धिसे एदार्थंका भ्रवगम होता है । न 


हर ः 
है बन 


स्वरूपसाधनमे चार युगलोकी श्रनिवायेता कोई भी घर्मं मात्रा ज. 
उसमें ये चार युगल सिद्ध होगे ही ! जब कहा जाय कि आत्मा ज्ञानमात्र है तो सीन 
मात है इतना कहनेपर भी ज्ञानमात्रका, स्पप्ट बोध तब हो स्का जब इसको भ्रनेकाॉत 
बोधसे शुद्धि की गई है। भात्मा ज्ञानमात्र है, अर्थात्‌ ज्ञानमात्र “जो भीतरी तत्त्व है 
स्वरूप है उसकी-अ्रपेक्षा सत्‌ है भौर ज्ञान बतत! हैं कब ? जब कुछ जाटन हो । तो 
ज्ञानके कहते ही प्रतिपक्ष छोय झौर भा गया । यह ज्ञेय श्रन्तज्ञ याकाररूंप है एक 
बस्तुमें सप्रतिपक्षता कद्ी जा रही है तो जे यक्री अपेलामे यह ज्ञानेमोर्त् प्रत्मा श्ण्त्‌ 

भोर जानमाचरकी, अपेक्ष)से भात्मा सत्‌ है | प्रव यहाँ देखना है कि ज्ञान एक है और 
-मे यमे शे य.जानन उतना होरहा जितना कि जगतते पदार्थ समूह है उतना ही यह 
पन्तज्ञवाकार बन रहा है । तो एक ही वस्तुमे निरख रहे हैं ज्ञानक्री श्रपेक्षा एक है 
और झोयाक[रकी भपेक्षा-प्रनक है) भव ज्ञानस्वरूप तो, वहीरा वही है और उसका 
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जो कार्य होरहा है झेवाक रोंगे अंतिभ।स् उसकी हृष्टिसे श्रनेकता है तो यो ज्ञानमात्र 
वस्तु ज्ञानस्वरूपसे एक है और अ्रन्त्ोग स्वरूपसे अनेक है । प्रव वही शार्नमात्र आत्मा 
जब केवल सहज जञानस्वरूपसे प््‌रखा जारहा है तब एकरूप है और ज्ञांत क्या ? झोय 
का भतिभास | तो यो अच्तज्ञ गाकारके रूपमे देखा जारहा है ता वह भप्रमेकहूप है । 
यों ज्ञानमात्र भात्मवस्तु कहनेपर भी यह बस्तु , च/र युगलोसे ग्ुम्फित धिद्व होतीं है 
बन्‍्ठुका स्वरूप है, इसी' प्रकार है क्ि-जिम॒का ग्रतिपादन :पूरा किया जाथ तो चार 
युगलीमें ही बचाया: जा सकेगा । जब उस ज्ञानमांत्र प्रात्मवस्तुकों केवल शाने ज्ञानदष्ट 
से देखा तो वह तदुरूप है पर जब प्रन्त्श याकारखूप से देखा तो प्रतितमय वहाँ नया 
नया रूप है ध्रतएवं भतदुरूप हैं। यो प्रत्येक पदार्थ चार युगलोसे गुम्फित होता 


ननु भवतु सरधेत्र हि परिणामी विसदशोषथ सदशो वा । ' 
ईंहितसिद्विस्तु संतः परिणामिवाधथाकथल्चिद्दों ॥| ३२२॥ 


,.. सतृको परिणामी मान लेनेसे श्र्थ/प्तद्धि हो आनेके कारंण तदतड्भाव 
की कल्पनाकी व्यर्थताक्रा दाष्भकार हारा कर्थन--भ्रव यहाँ शद्दु।कीरात्शदूा 
करता है कि परिणाम चाहे सर्वया सहश हो, किसी भी प्रकोरको परिणाम चाहे 
रबंथा सहझ्ष हो या सर्वधा! विसहश हो कियो भी प्रकारेंका पंरिशर्मन होता रहा-ही. 
झब उसे ततु श्रतत्‌ भावके त माननेसे क्या हानि है ? क्योंकि अर्थक्रिया, क्रियाफल, 
हष्ट भ्र्थकी सिद्धि तो सतूको कथ चत्‌ परिणामी भान लेनेसे दो जांगी है। सतत है 
भौर कर्थंचित परिएफ्मी है इतने बोधसे अर्थ क्रिया, क्रियाफल सबकी सिद्धि हो जाती 
है । अब उससे तत्रूप झौर प्रत्ततुरुष माननेकी भ्रावरयक्ता हीं क्‍या है? तततरूप 
सहदा देखरू९ ही तो कहते हो, अत्तृरूप विसहश देखकरें ही तो कहने हो । परिणमंत 
हो रहा है तो परिणमन होनेसे क्रिया और क्रियाफल बन जाते हैं फिर उसमे गौर 
गौरव क्‍यों बढाते कि तदुरूरए और ग्रतदुरूप भी मान लैसा चाहिए | तात्पयं यह है कि 
तत्‌ अतत्‌ युगल माने बिना वस्तुको परिणाम त्र माननेसे भर्थक्रिया और क्रियाफल 


की सिद्धि होती है इस कारण चतुर्थ युगलक्की वात कहना निए. 9 


,..तन्न यतः परिणामः सन्मपि सच्शैकपच्तों न तथा । 

«न समर्थश्चा्थरूचे नित्यैकान्तादियच्षवत्‌ सदशात्‌ ॥ ३२३ ॥ 
तदतख्भाव माने बिना मित्यत्वेकान्त॒की तरह सहृशपक्षके एकान्तेसे भी 

अर्थ सिद्धिका श्रमाव--वक्त शद्भाके समाधानमे कहते हैं। शद्भ[कारका यह कहना 


कि तत्‌ और अतर्‌ युगलके याने बिना सत्‌को परिणामी मान लेने मात्रते पदार्थमें 
झर्य क्रिया और क्रियाफलक्की सिद्धि हो जाती है। झव उसमें यह परखनेत क्यों ताम 


् 
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है कि वह महश् परिशामी है या विसहृश..? कैपा भी एरिणाम रहे | सत्‌ परिणाम्री 
है और जब परिणामी है तो उपमें क्रिया बन गई | जब क्रिया बन गई तो व्यवहार 
का ,उपयोगी हुप्ता,॥ तो तत्‌ झतत्के' माने बिना केवल परिशामी मान लेनेसे श्र्थ सिद्धि 
है यो जद्भाकारका श्राशय है, और वह भाशय ठीक नही है। कैसे ठीक नही है उत्तको 
सब-हृष्टियोसे घटित करगहे हैं। देखिये ! पहिशाम होकर भी वह सहशरूप होता: 
ऐसा पक्ष माननेसे कोई,ज़ाम नही है,ःक्योकि नित्य एकान्त झ्रादिक-पक्ष की तरह, सहश 
परिणासके, माने, जानेपर भी वह कारये। करतेसे समर्थ नही हो सकता । 


5] 


नापीष्ट: संसिध्ये परिणामों विसच्शेकपत्तात्म: | 
च्णिकैकान्तवदसतः प्रादुभावात्‌ सुतोी विनाशाद्वा ॥ ३२४-॥ 


तदतद्भाव माने बिना क्षरणिकीकान्तपक्षकी तरह विसदृशत्वपक्षेकान्तसे 
भी पश्रथ सिद्धिकरा अभाव --जिस प्रकार-परिशंभभ होकर- सहशात्मक माननेका पक्ष 
रखतेसे एक सहश,परिगाम ही डी बात सिद्धकी सो खह पक्ष,कार्य करनेमे समर्थ त् हो 
सका जैसे कि नित्य, एकारा माननेमे अपरिणामी श्ैना, कोई नई बात बने ही नही तो 
वहाँ कार्य तहीं बनता । तो, यो ही जब्र पूर्णंत्या सह॒श ही परिणमन रहा तो न न” 
तो झ्ायगी नही-तो वहाँ भरी कुछ कार्य करतेमे | सामथ्य न होरी, ठीक इमी प्रकार 
सर्वंथा विसहश परिणाम -सान-लिया जाय तो.वहाँ-भी वह कार्य सिद्ध नहीं हो सकता, 
क्योकि स्वंधा विसदृश परिणाम प्राननेका श्रर्थ होगा, जैसे क्षशिक एकान्त पक्षमे जो 
देखा गया उस प्रकार | तो सर्वथा विसह॒श परिशगाम माननेमे यह बात झा जायगी क्कि 
अमर्शकी उलत्ति हुई श्ौर सत्‌का विभाश हुभ्रा | विकहश ही तो हुआ । सहशता तो 
कुछ भी एृष्टिप्रें न रही और सर्चया विसंहशात्ताका ऋण हुआ कि.नवीन परिणति बनी 
तो अ्रमत्‌की उत्पत्ति और विनाक्षका प्रसंग झ्गता है जैसे कि क्षरिगक एकान्त पक्ष 


माननेमें दोष है वही दोष संवंथा विसहश मानभेमे प्राज़ाहै,।। ,तब क्या मानना चाहिए 
सो बताते हैं । 


भू का आन »+ 


“;: एतेन,निरंस्तरोउधूत्‌ कलीवलादात्मतोष्परादबतया । 
तदतड्भावा भावाप॑न्ह्बबादी विवोध्यतेत्थघुना।:7३२४ ॥ 


तदतदू मावका अभ्रपलाप करते वलिको-विबुद्ध- कररेका, .उतक्रप . उक्त 
'मान्यताशोमें, तदुभावका और अनतदुभावका लोपकियागया था सो, उसके .तदृभावका 
लोप करनेपर भी अथकी विद्धि नहीं होती और,अतद्भावका लोप करनेपर भी काये 
की पिद्धि नहीं होती । जैसे कि, नित्य एकान्तमे:कांय ल,ब॒नेगा, विक्रिया ही कुछ, न 
होगी वैसे ही प्रतित्येकास्तमें भी कार्य न बनेगा, कुयोक्ति वहाँ नत्ीत / ही कुछ ,हुभ्षा । 


रे 


| के बन 
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कार्य कारणका अवसर हों वेया ? यो तद॒भाव और प्रतंदर्भावका'लोप-करनेपे यह 
दोष श्राता है, भ्त कोई तंदुभाव और अतदृभावका अरपंलाप नही कह सकता। और 
कोई अगर करेगा तो वर्द अपराधी है, बह कुछ सिहि करंनेमें समर्थ हो ही नही सकता 
इम कारण उसका मतव्य' निराकृत हो जाति। है । सौनना चाहिएँ तद क्‍्या!'सो सुनिये 
यदि वस्तु स्वेरूपका ढज्भसे ज्ञान वरना है तो समझता चाहिए यह ”कि जैसे वस्तु 
नित्यानित्यत्व थुुगलसे गुम्फित है' उसी भ्रकार वस्तु तंदुभाव भोर प्रतदर्भावके। युगलसे 
गुम्फिक है। सो भ्रव उप्तीको ही समझाया जाथिगों जो तदुभाव प्रौर' अतेदृभगवका 
भ्रपलाप कर रहा है । तदभाव्‌ भ्ौर-प्रतदभावके युगलुसे वस्तु गुम्फित है, इतना तो 
संक्षेपरूपसे भ्रभी कह ही दिया गये है कि केवल नित्य मान लेनेसे यह बोध ' हुआ कि 
पढ्रौर्थ बस बैंही एक मात्र है |-उसमे “कुछ भी फेर परिवर्तन अवस्था नहीं, बनती । तो 
कहाँ प्रौर कोई बात नही जानी गई । कार्य प्िद्धि कैसे हो ? इनना तक भी नही 
समझा गैया कि जहा परिणामी ज्ञात होता है किन्त तदुभावमे ध्रु5ता ज्ञात होती है 
परिणमन होनेपर भी वहीका वही हैं यह दृष्टि तद्भानमे श्राती है भौर लिर््व होने१र 
अगर सहणताकी दृष्टि लाये वयोकि श्रपरिएशमी है वहीको वही'सदो है तो सर्वथा 
'सहंश बन जायगो यो ही केवल भ्रनित्य 'एकास्त मारननेपर सर्वथा विसदश बन जायगा 
झ्रौर सर्वथा सहश झौर सर्वथा विसंहर्श मोतरिनेमे अर्थक्रिया नहीं बनती ॥। तो स्वधा 
संहश और सर्वथा विस॒हिश वह प्रिशाम सिद्ध न हो इस कारणसे तदुभाव व॑ अतदभाव 
“को मान लेना चीहिए । नित्यानित्यत्वमे'गर्भित कर'तद तेंदुभावकें भ्रपलापका आशय 
न बनाना चाहिए | तो तदुभाव श्रौर परतंदर्भावकों भाननो श्रौविदेयक है। श्रव इसीका 
, कुछ विवरण दृष्टान्तके साथ बी रहें हूँ का ' घध ६. ४]! हे ॥ हु ेृ ॥ 


« 
/' न 


. तदतद्भावनिवद्धों यः परिणोमः सतः स्वृभावतया | _ ' 
०". तदर्शनमधुना' किल दइप्टान्त पुरस्सर॑ वक्ये ॥ ३१६ ॥ 


डर 


तद्भाव भौर अ्रत:द्वाव-वस्तुमे स्वभाव निवद्ध--.तदुभाव भौर भ्तदुभाव 

से मिवद्ध जो परिणाम है वह सदृभूत बस्तुके स्वभावसे' ही है। वस्तु वहीका वही रहे 

यह भी वसंतुके स्वभावकी बांत है, भौर वस्तु प्रतिक्षण नवीन नवीन भ्रवस्थामे श्ाये, 

जो थी वह न रहे, यह भी वस्तुके स्वभावक्नी ही वात है पदार्थ परिशमनशील है, 

लजूसका भाव-यही होगा कि वेहीका' वही है श्रौर बहीका वही नही भी है। तभी तो 

। परिणतनशीलतांकी बात पिद्ध होगी भौर घू कि यह बात शीलताके फारण है सो 

भानतो होगा कि ये तदभाव पतंदुर्भाद वस्तुमे स्वभावसे निवंद्ध हैं। एक वस्तुमे तद्भाव 

' अतदुभाव दोनो परखे' जाते हैँ, इसको ंष्टान्त पूवेंक' भव समझायेंगे'भौर मुक्यतया 
जीवतत्तवकों ही दृष्टास्तेम लेकर इंस विषयको पमेकरायेंगे । 2... २ 
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' जीदश्य यथा ज्ञान परिणामः परिणमंस्नदेवेति | 
संच्शस्योदाहतिरिति जातेरनतिक्षमत्वदो  वाच्या || ३५१७ '॥ 


ख्ाव भ्यवा सहश परिणामकः -उदाहरण-जैसे कि जीवफ़ा ज्ञत 

'परिणाम है, वह परिणमता हुआ वृह ही है ऐप परखमे-प्राता है ता | ज्ञानने विवध 
पदार्थोक्रों जाना और क्रम ऋपसे भी जाना, जैसे |कि छंदृपस्थोके, ज्ञानमें कप होता है, 
अनेक पदार्थोक्ों जाना, पहिले कुछ पदार्थ जान रहे थे, भ्रव -कोई ,शन्‍्य -पदार्थ-जान 
रहे है तो वर्श जाननका परिशमन तो होता ही स्हता है, तिसपर भी ज नतपनेक्री 
द्टिसि कहाँ अन्तर श्राया? वह भी ज्ञान ही परिणाम भीं, यह भी ज्ञीत परिणाम है। 
तो जीवका ज्ञान प्रिणाम परिणमता हंझ्ा भी वह ही है इस प्रकार परखा जाता है, 
झनन्तकाल तक परिणमन करते हुए हीं सदा वही रहता है। इसमें ज्ञानत्व जातिका 
किसी भी समय उल्लंघन नही हैः।जो ज्ञान है, ज्ञाननपन है; जो -शील है, प्रकृति है 
' वह कभी भी दूर नही होता । तो देखो कि इस ज्ञान, परिणाममे तख्भु।वकी, बात-वरा- 
बर बन रही है। इसे कहेगे महश-पक्षका उदाहरणखा- वह- प्ररिशाम जात्तिकी :अपेक्षा 
सब सहश ही चल रहा है | जैसे जाननपत्रा था वहीका वही हहता है । कभी भी यह 
नही होता कि ज्ञॉन जाननपनेकी ह त्तका,त्यागकर किसी अन्य गुण-परिणमन वृत्तिक़ो 
झगीरोर करले तो यढ़ ही तद्भाव है ।: जैसे कि इस.- जीव॒के-ज्ञानके उदाहरणमे 
बताया है कि निरन्तर परिशमत्रा हुआ्मा भी ज्ञान ज्ञानत्व जात्तिक़ा -उल्लघन नही कर 
- रहीं अ्रतएत्र सदा वह ही है यह ममा जाता है।._ ' ,+ #। 


«4: || 
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यदि वातदिति ज्ञ।नं-परिणामः पीणमन्न तदिति यतः । 
स्वावमरे यंत्सचं तदसेच्च परत्र नययोगांत्‌ ॥' इश८ ।[. « 


हक हे 
३. * ख 5 पु मद *+ 


5 विमहणश पक्षक्रा- उदाहरुण --अभ्ब देखिये | विसहश पक्षका उदाहरण | 
कही ज्ञान'ण्रिणाम पपरिएमता;,हुझ -वह,नड़ी हैं, -इस.रूपसे भी जो. निरखा जाया 
है । किसीने ५ मिन्रटसे २० पद़ार्योको ऋषसे ज़ाना-तो-विदरक्षित समउमे जिस पदार्थ 
व जानने बन रहा था उस पदा्थेक्षा जानन अब हो नहीं है। तो अब यह नया ही 
जानने है ? यईिं तंगी जानेंन ने हो सी जाननेमे:प्ी वृद्धि;त झावेरा थो - समर लेना 
घचाहिए.।ल्‍तो वही जश्ञान परिणाम पर्शिमन करता हुआ चदलता है क्योकि जिम समय 
का जो परिशाम है उप्तका उससमयर्म जो तत्त्व है वहे सत्त्वे वरस्प सर्पयर्में नहीं है । 
पेर्यायाथिकनेयकी हृष्टिमे वे संतरे अवस्थायें विभिश्न॒विशिन्न-हैं तो उत्त भिज्न अ्रवस्थाग्रो 
के रूपमें देंह परिणामन चह त्र*रेहा जो'पहिले ;भा-। तो-यहाँ मतऊ्ाव -ल्‍्यष्ट, विदित 
हो रहा है देखिये ' लोकव्येवहार ही मिट जापगा ग्रदि झनख्भावकी बात,न भाये तो 
मरुंष्यवालक था, ' जवास हुआ, बूढ्य हुआ: द्रव अवस्थाओमे: भतझ्भाव भी. तो है, 


बे 
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प्रग्यथा जवान, बूढ़े भौर बालक जैसी चेष्टा या श्रधिकार क्यो नहीं पा लेता ? तो 
प्रतद्भाव न माना; जाय तो सारा लोकव्यवहःर नष्ट हो जायगा भौर तद्भाव न माना 
जाय तव भी व्यवहार नही बन सकेगा । तो यहाँ सहश परिणाम और विमहदा परि- 
खणामके उदाहरशमे छद्घस्थ जीवके:शानकी बात /कही है किन्तु -तदतद्भात्र शुद्ध 
भशुद्ध सभी परिशाम्ोमे घंटित होता है | अशुद्ध परिणाम अतदझ्भाव सुगयतया 
विदित हो जानेसे यहाँ दृष्टान्तमे लिया है श्रव इन्द्री सहश भौर 'विसदश ,परिणामोका 
विज्येष स्पष्टीकरण कर रहे हैं। . १५ | ! 


अत्रापि च रूदष्टि: सन्ति च परिणामतो5षि कालांशा: | -. 
जातेरनतिंक्रमतः सदशल्रनिवन्धना एवं: ॥ श्र वी _ 


अआगतिका अतिक्रम न करनेवाले बालाशोकी सहतत्त्वतिबन्धनता-- 

“ तद्भाव और अर्तद्भधावके मम्बन्धमे यह भी हृष्ट/न्तरूपसे समकियेगा कि परिशम्नशील 
जितने भी कांलाश हैं भ्रपने-अपने समयमे जो जो * श्रवस्थायें। चतती हैं- वे-पदःर्थके 
स्वकाल कहे जाते हैं श्रोर वे हैं एक-एक समयके अ्रतएवं कालाँश, कहे जाते हैं। तो 

' जितने भी कालाश हैं, जितनी भी श्रदस्थायें हैं वे सब श्रपनी-अपती जातिका उल्लंघन 
नही करती अतएव वे तंज्भावके ही हेतुम्रृत हैं भ्ौर तख्भावके कारण ही यहःबात बन 
रही है कि प्रत्येक पदोर्थ कितना ही परिणमे,-पर भ्रपनी 'जामिका 7 उल्लघन न कर 
सकेंगे । तभी तो देखिये !” यह संसारी प्राणी कभी निगोढ भ्रवस्थामे था, जहाँ न 
कुछ जैसी दशा थी लेकिन वह नष्ट न हो सका था | तो श्राज कुछ प्रकाशित पर्यायमें 
श्रात है उस ही स्वभाव॑ंके भ्रनूरूप बात नजर भ्रा रही है । तो जितनी भी श्रवस्थायें 
हैं कालाद हैं वे भपनी जातिका उल्लघन नही करते । जिस पदार्थमे वह स्वकाल है 
स्‌ पद थंका जो स्वभाव है उप्त स्वभावसे विरुद्ध परिशमन न हो जायगा । विरुद्धका 
श्र है प्रत्यन्त विरुद्ध । जैसे चेतनेंका परिणमत अचेतनरूप नं-हो जायगा । रूप रम 
गंध, स्पर्शवान पुर्दुगलका परिरशमत कही चेतनों आदिक रूप न हो जायगा । तो सभी 

! क्रालाश श्रपनी जातिका उल्लघन नही करते, इस कारण वे सद्भावके ही हेतु हैं । 


अप नययोगादिसदशसाधनसिध्ये त एवं कालांशाः 
समयः समय: संमेयेः,सोडपीति बहुपूतीतिलवात्‌ ॥ ३३० ॥' 


', प्रेत्िसमंयंके कीलॉशोंकी  'विसदृशत्वनिवन्धनता » भ्रकः भ्रतद्भावका 
निरर्शन देखिये ! वे ही कालाझा जो अंतिसेमय तवीन-नवीन हुए हैं वे पर्यायाथिक 
तयकी भपेक्षास देखे जायें तो प्रतऊ्रा[विके कारण हैं क्योकि वहाँ झलग-भलग-सम'के 
परिणभन हैं भौर वे परस्परेंसे विभिन्नः भी हैं। तो अ्र्थम द्वितीय/ तृतीय समयादिकके 
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हपसे उन अवस्थाझ्रोकी जो एक समयसे भिन्न अन्य समयोमे प्रतीति होती है उससे यह 
सिद्ध है कि पदार्थमे अतख्भाव है । जो था सो अब नही है। भ्रव कुछ नवीन ही हुप्रा, 
इत तरह पदार्थमे तदभात्र और अ्रतदभात्र गुम्फित है। जैसे कि सत्‌ श्रसत्‌, नित्य 
श्रनित्य, एक भ्रनेक ये त्तीन युगल गुम्फित है । यो ही द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाषकी 
अ्रपेक्षास तदभाव भौर भ्रतदभाव भी वस्तुमे गुम्फित है । यो चार युगलोसे युक्त वस्तु 
फा स्वरूप परखा जाता है । 


अतदिदमिहपुतीतो क्रियाफल कारकाशि हेतुरिति। 
तदिद स्यादिह सब्दि हि हेतुस्तरज हि चेन्मिथः प्रेम ॥३३१॥ 


.  तद्भाव व ग्रतद्भावके मांननेमे वस्तुत्वसिद्धिका क्थन--यह शसत्‌ है 
श्र्थात्‌ यह वह नही है, इस प्रतीतिमे क्रिया, फल, काररा ये सब हेतु हैं और यह वही 
है, इस प्रतीतिमे शाइवत्‌ तत्वकी सिद्धि होती है | तात्पर्य यह है कि वस्तु है भौर 
निरन्तर परिणम्री है और उमके परिण मनेक्रा फन है। उत्तके लिए तो फल यह है 
कि स्वयवी सत्ता बनाग्रे रहे -क्योकि सत्‌ होता द्वो वह है जो उत्पाद व्यय श्रौव्यसे 
येक्त हो और बाह्य फल यह है उसकी अर्थक्रिपाको निमित्त पाकर अन्य विभाव परि- 
खमनके योग्य उपादान अपनेमे विभाव १रिश, मन करते है, ऐसा परस्थर एक दूसरेका 
तिमित्तपना भी है। एक ही चस्तुमे देखा जाय तो वस्तुकी उत्तर पर्यायोका कारण 
पू्व॑ पर्याय सयुक्त वही पदार्थ है उत्तर पर्याय उमी पदार्थमे हुई इसलिए पदार्थको 
कारणतासे दूर नही किया जा सकता और पूर्व पर्यायके होनेपर उत्तर पर्यायकी 
योग्यता हुई झौर उत्तर पर्याय हुई अतएव पूर्व पर्यायको कारण तासे अलग नही किया 
जा सकता | यो उत्तर पर्यायका कारण पूर्वपर्याय है और उत्तर पर्याय पूर्व पर्यायका 
कार्यरूप है । इस तरहसे यद्र चह नही है इम कथनमे कारण और कार्यकी सिद्धि हो 
जाती है। वह नही, जो नही जो नही वह कारण थी, वह हुई है तब यह हुई । पूर्व 
पर्याय आये बिना उत्तर पर्याय कहाँसे श्रायगी ? जिस पद थंमे जो पर्याय उत्पन्न होनी 
है वह जिस पर्यायके बाद हो सकती है उस्त अ्रवस्थाके आये बिना नहीं हो सकती । 
जसे घडा बनता है तो माटीका पिण्ड रूप योग्य अवस्था बने ना, तो वह उत्तर पर्याय 
कहसे झ्रायगी ? यो उत्तर पर्याव कय॑ं है पूर्व पर्याय कारण है। यह बात तब ही 
तो समझी गई जब यह ज्ञान हुआ्ना कि यह वह नही । इसमे यह तो है काय॑ और वह 
है कारण, जिसका स्मरण वह छब्दसे किया है उसका व्यय कारण है । यो तदभाव 
व अतदभाव के माननेपर कार्यकारणरी सिद्धि है। भौर इसीमे फलकी भी वात है । 
क्रिया भी पिद्ध होती है, वस्तु पत्रढी तो "हो तो जाता गया कि यह वह नही है याने 
वस्तु तो वही है पर अवस्था अब वह नही रही जो पहिले थी । तो इसमे पलटनेकी 
वात भी विदित होती है । उन्ही बातोको भेदबुद्धसि विचारा जाय ता ये, 
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तीनो तत्त्व जुदे-जुदे स्वरूपकों रख रहे हैं । किया नाम जिसका है उपीका है कारण 
और कार्यसे जि+का बोघ होता है उसका ही बोध है । तो किया भी, कारण भी 
कार्य भी ये -सव अ्पने-श्रपने स्वरूपको लिए हुए हैं क्योकि पूर्ण पर्याय भर उत्तर 
पर्धायका क्राल णुदा-जुदा है | तो यो अ्रतत्‌के कहनेसे क्रिया फन कारक सबकी सिद्धि 
होतीं है । व्यवद्वार भी बनता है, साथ ही उत्तमे श् श्रत ठत्त्तरूप कही गया नही । 
मूल पदार्थ वही है, जिसकी श्रवस्थायें पलटी हैं। तो जब द्रव्पदृप्ट्से देखेंगे याने 
श्रभेवचु द्धिति विचारेगे तो द्रव्य श्रधवा गुण सब शभिन्न ही प्रतीत होगे | पर्याय वस्तु 
से जुदा तो नही है.अ्रथवा कहो पर्याथकरा पुओ्ज ही तो वस्तु है। तो जब उस अभिन्न 
चस्तुको देंखते हैं तो क्रिया कारण फल सब जुदे नही प्रती* होते और उसके विरुद्ध 
दृष्टिमे प्रतीत भी व होगे । यो वस्तु भेदाभेदात्मक नीतिसे परिज्ञ/त्त होता है श्रौर यह 
परिज्ञान तदभाव अतदभावके स्वीकार किग्ने बिना हो नहीं सकता । अत. सत्‌ श्रसत्‌ 
की तरह, नित्य झनित्यकी तरह, एक भनेककी तरह तत अतत्‌ भाव भी मावना 
पड़ेगा, तव वस्तुका पूर्ण परिचय हो सकेगा । 
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अयमर्थः संद्सदततद्तदपि च विधिनिषेधरूप स्यात्‌ । 
न पुनर्निरपेत्ञया तददइयमपि तत्वमुभयतया ॥ ३३२ ॥ 


सदसख्भावकी तरह तदतदुभावकी विधिनिषेधरूपता--उक्त कथनका 
ताराश यह है कि सत्‌ और असतृके समान तत्‌ और अतत्‌ भी विधि निषेवरूप होता 
है | भौर, सत्‌ असतमे पह व्यवस्था थी कि जब पअ्रभेदसे सत्‌ देखा तथव भेदसे देखा 
हुआ असत्‌ है घौर भ्रभेदसे जब देखा तो भेदसे बेखा हुआ धसत्‌ है । तो विवशक्षित 
प्रतद्भ परस्पर विधि निषेवरूप होता है परन्तु ये सब बातें सापेक्ष दृष्टिमें हैं. निरपेक्ष 
दृष्टिसे वे ऐश्ी नहीं हैं भर्थात्‌ ये दोनों धर्म निरपेक्ष होकर रहे । जैसे कि मौमात्क 
वैशेद्िक द्वारा अभिमत सामान्य और निरपेज स्वतन्र पदार्थ हैं इस तरहसे सत्‌ ग्रसत्‌ 
या तत्‌ श्रतव्‌ कुछ भी धर्म सप्रतिपक्ष दोनो निरपेक्षरुपसे रहे तो तत्त्वसिद्धि नहीं 
होती । जैसे सत्‌क्री विवक्षामे विवक्षित पढार्थ विधिरूप है तब्र श्रविवक्षित अ्रसत्रूप 
पडता है, इसी तरह तत्‌ भौर अतत्‌की विवक्षासे भी उनमे यह वात नजर श्राती है। 
जब तत्‌को देखते है तो अतत्‌ निपिद्ध हो गयां श्रौर जब शअ्रतत्‌ रूपसे देखते हैं तो 
तदभाव निधिद्ध [ही गया | इतनेपर भी केवल उप्त हृष्टिमे ही यह विधि >पेध है उत्त 
द्रष्दाकी प्रतीतिमरे.तो दोनोका ही बोध है । प्रमाणरे ग्रहरा किये हुए पदार्थमे क्रिसी 
विश्विष्द धर्मकी दृष्टिमे नयका बोध होता है वहाँ भी यह विशेषता है कि विधिनिपेष 
की अ्रपेक्षा रखता है। श्रौर निषेध विधि की श्रपेक्षा रखता है। तो सर्वथा स्वतंत्र 
उनमेसे कोई न रह सकेगा । पदार्थ स्वथ सदुसदात्मक है, विधि निषेबात्मक है । कोई 
पदार्थ है तो उत्तका अस्तित्व तभी तोहै जब कि वह अन्य कुछ न हो। फोई 
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पदार्थ है तो इस है दी दृष्टिमे जिम प्रकार निरखा गया है उप्ती प्रशारसे तो है अन्य 
प्रकारसे नही है । जब अभेदसे देखा तो श्रभेद रूप वस्तु है। भेद रूप हृष्टिमे 
ही नही है, उसकी अपेक्षा श्रसत्‌ है | तो यो पदार्थ सदसदात्मक है, विधि निषेधा- 
त्मक है । प्रत, सम्रतिपक्ष दोनों धर्म निरपेक्ष रूपसे न रहेंगे, पापेक्षकपसे दोनोका 
शवगम हो सकेगा | | जे 


रूपनिदशनभेतत्तदिति यदा केवल विधिसु रूप: । 
अतदिति गुणो प्रथवत्वात्तरसात्रं निरविशेष्वया ॥ ३३३॥ 


तद्भावकी दृष्टिमे तन्म्रात्रताका दर्शन--5क्त साराशकों कुछ विशेष 
विवरणुके साथ कह रहे है, विधि निपेधक्री परस्पर सापेक्षतामे यह विशेषत्ञा है कि 
जिस समय केव ले विधि मुख्य की गई हो, तदभाव किया गया हो उस समय अ्रतद्भाव 
भ्रथवा निपेव कथन गौण हो जाता है क्योकि विधि भिपेष जुदे तत्त्व हैं जब॒ विधि 
विवक्षा है उसमे केवल विधिरूप ही वस्तु प्रतीत होती है पर जो द्रष्ठा १रुप है उसकी 
प्रतीतिमे दोनो ही बातें हैं, जब कोई पुरुष कमरेकी एक दीवाल देख रहा है, ता जिसे 
देख रहा है उपीका तो नवशा है। कैसा रग है, कैमा चित्र है कैपो ढज्ू है वह सब 
उसी भीटका दी तो ज्ञान होगा, दूस्रेका नही लेकिन उत्त पुरष री यह प्रतीति नहीं 
है कि दुमरी भौठ, अन्यथा कमरा कैसे टिकता ? तो यो ही उस हृष्ट पुरुषकी प्रतीति 
में दोनो ही धर्म उप दृष्टिमे है, श्रन्य हृषिटिका नही । तो जो भी िचक्षित हो बह हो 
जाता है मुख्य श्रौर प्रविवक्षित होता है गौषा । यो जब तदुभावकी मुरप्रग्रकी हो तो 
तदुभाव गौर हो जता है भौर उस समय पदार्थ केवल तद्भावमात्र ही प्रतीत होता है । 


अतदिति विधिरविंवत्यों मुख्य: स्वात्‌ केदल यदादेशात्‌ । 
तदिति स्वतो शुशलादबिवद्धितमित्यतस्सात्रम ॥ ३३४ ॥ 


अ्रतदृभावकी ह्टिमे ब्रतन्मात्रका दर्णन-- जिस प्रकार तदृभावकी दृष्टि 
में घस्तु तन्‍्मात्र है और तदुभाव भी मुल्य है तथा अ्रतद्धाव गीण हो जाता है उस ही 
प्रकार जब भ्रतद्भाव विचश्षित होता है तब उस हृष्टिमे प्रतद्भाच मुल्य हो जाता है | 
उम हृप्टिमें तद्भांय अ्विप्रक्षित है भौर गौणा है ऐने झतऊूावकी विवश्लामें पदार्थ 
झतनमात्र प्रतीत होता है वर्श तन्‍्मात्र नही रुमक्ा जा रहा है। विधि निपेध 
फा यही एक निर्दोष है। साराश यह है कि भेद विवक्षामे वस्तु भिन्न भिप्तहुप 
से भतीत होती है। पदार्थमे द्रव्य है, गुण है, पर्याय है, ये सब प्रहीत' होते हैं और 
भेद वियक्षामे पदार्थ ए+रपसे प्रतीत होता है । दृष्दाकी दृप्टिमे जैसा ब्लादय है उसके 
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अनुत्प बस्तुका दर्कषय हुआ करता है श्रौर प्रभाए विवर्लाम वह उमयात्माक प्रतीत 
होता है । 


शेपविशेषारुपान ज्ञातव्यं चोक़वच्यमाणतया | 
बने पदानुबृत्तिग्रा्य बवान्तरादिति न्यायात्‌ ॥ ३३५ ॥ 


तदततड़्रावफे प्रमाड्रमे पृबेक्थित जेप 5वाख्यानका मच्त , यह प्रमद्ध 
चल रहा है अ्रवेफान्ताताफ वस्तुका परिन्ञान फरनेटा श्ौर श्रमेकास्त ज्ञान ही सिद्ध 
का । पस्तु चार युगनोस गुम्फिस है, तो स्थात्‌ सन्‌ श्रसत्‌ है, स्थात्‌ सित्य अनित्य है 
स्पाद्‌ एक अनेक है, त्थात्‌ तत्‌ अनतृ है झी? थे चारो ही युगल दृव्य, क्षेत्र काल भात्र 
से पटित होते हैं। इस प्रफरगाम पस्तुका यह स्वल्प दिलाया गया है सो जो भ्रभी 
प्रसद्ध चल रहा है इसमे जो वात शेष रह गई दो वह पूर्वकथित प्रफरएसे समझ लेना 
चाहिए क्योकि उसी सिल्सिलेमे यह प्रम'ड्र है, भीर वस्तु स्वरूपकों देखनेकी वही 
द्वति है । कभी किन्ही दाश निकोने कोई एकारत दर्शन भी पक्रड लिया तो वहाँ भी 
वही पाया जायगा । द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावकों । जो चार युगलोकी वात निरसी 
जाती है उपमेगे किसी ही एक बरानकफोी मुरुय करे ब्रथवा गआगह करके ही अन्यक्ा 
निपेघ करके रह गए तब एकान्त दर्शन प्रकट हुआ है । सभी दर्शनामे चाहे एकान्न हो 
चाहे भ्रभेकान्त हो वात आयगी तो द्वव्य, क्षेत्र, काल भात इन चाए युगलोके सम्दन्ध 
में । यदि इनमेंसे कोई श्रश ही माना तो एकरात हो जाता है और जहाँ सबकी प्रतीति 
की हो वहाँ झनेकानत ज्ञान प्रकट होता है । 


नतु कि नित्यमनित्य॑ किमथोभयमनुभर्य च तत्त्व स्यात्‌ । 
व्यस्त किमथ समस्त क्रमतः किमथाक्रमादेतत्‌ ॥ ३३६ ॥ 


जिज्नायुका प्रथम प्रइन वस्नु नित्य है या प्रनित्य? -प्र7 यहाँ वस्तु स्वरूप 
के विपयमे कुछ प्रदव किये जा रहे हैं जिनका कि सम्बन्ध स्थाद्वादमे है। प्रथम पहन 
यह है कि वस्तु क्‍या नित्य है भ्रथवा भ्रनित्य है ? पदार्थके सम्बन्धमें श्रवेक दा्शोनिको 
की एक एक धारणा रहती है । जिनकी दृष्टिमे इस्तु नित्य समभमे आया उनका वस्तु 
नित्य ही विदित होता है । जब कभी उनसे प्रशत किया जाय कि फिर ये दिखने वाले 
पाये, ये द्रब्यमान लोग जो कि विनाशीक नजर धाते हैं, फिर ये अनित्य कहाँ रहे ? 
तो उनका उत्तर होता है कि परमार्थ ततुके भ्रतिरिक्त कोई भ।या है प्रकृति है, किन्ही 
दब्दोसे कहो भाखिर दूसरी वात मालुम होती है। वे यो दुसरी बात मानकर तत्त्वकी 
रक्षा करना चाहते हैं पर स्वय वस्तुमे ये दोनो रूप हैं, इस सम्बन्ध णे नही परख पाते 
तो किन्‍्ही दाशनिकोंकी हरिटमे वस्तु नित्य है तो किन्ही दाशनिकोने इत प्रवस्थाग्रो 


हक 
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पर भुख्यतया दृष्टि की है, और इन परिष्ठमनोसे ही निरसा तो उस श्रोरऐे भ्रनित्य 
द खा तथ उनका एकान्त बन गया कि वस्तु अनित्य ही है। जो देखा वह पहिले भ 
था जो देसा वह झञागे भी न रहेगा, ऐसा स्पष्ट प्रतीत होता है। इस कारण यह 
दृष्ट बनी कि वस्तु प्नित्य ही है । तो. जब दाशज़िकोफी के भिन्न भिन्न दृष्टियाँ है 
तो एक समाधान चाहने वाला जिज्ञासु प्रश्न करता [है कि वास्तविकता क्या है ? क्या 
वस्तु नित्य है अथवों शअ्रनित्य है ? 


न 


जिज्ञासुका नित्यानित्यत्वक्र सम्बन्त्मे द्वितीय प्रश्न--भव उक्त सशपके 
सम घानमे कुछ दाशनिक दोनो बातें बताते हैं कि वस्तु उभवरूप है । उभयहूप बता- 
कर कुछे भी दाशनिक इस प्रकार स्वतत्र मान बैठपे हैं कि जोई वस्तु नित्य होगी है 
झौर कोई वरतु प्रित्य होती है। एक ही वस्तुमे निः्पत्व और भअ्रनित्यत्व घर्म न मान 
कर यो समक्ततते है कि जैसे चन्द्रसुयं श्रादिक पदार्थ नित्य है, ये सदा ज्पोके त्यो रह 
हैं और यहाँके घर मकान झादिककों निरखुकर जो बनता है भीर गिर जाना है, 
ट्ट्व्ता है ऐसे पदार्थोंक्ों कह देते हैं कि अनित्य हैं। तो यो स्व॒तमरूपसे कुछ लौ।केक 
जन किन्‍्ही चीजोको नत्य बह देते हैं श्रौर किन्ही चीजोको श्रनित्य कह देने है, 
इस तरहसे उभररूप मानते है। अथवा कोई दाशंनिक एक ही वस्तुकी कियी हृष्टिसे 
नित्य है किसी हृष्टिसे श्रनित्य है ऐगा जानकर उभयरूप कह देते हैं । कुछ दाशनिक 
जब इस च्चामि चलते है तो उमका ग्रन्त निरीक्षण करते हैं, जहाँ फिर ये दोनो रूप 
भी समभमे नही अ्र/ते, अथवा इस दोनो रूपसे कित्ती एक शब्दमे नही बोल सकते । 
इस कारण वे वस्तुकी श्रनुभयरूप कह देते है। तो नित्यानित्यत्वके सम्बन्धे समाधान 
चाहने वाला जिज्ञासु यहाँ मह पूछ रहा है कि पदार्थ नित्यानित्यात्मक है प्र्थात उभय 
रूप है अथवा प्रनुभय याते नित्य भी नही भौर अ्रनित्य भी नही, क्या इस तरह दोनो 
धर्मोसि रहित है पदार्थ ? यो द्वितीय प्रश्नमे पूछा गया है । 


_ू 


जिज्ञासुका तृतीय प्रच्च वस्तु व्यस्तरूप है या समस्तरूप ? अब तृतीय 

प्रश्तने यह पूछा जा रहा है कि पदार्थ क्या व्यम्नरूः है या सपम्रस्तरूप है ? जब कुछ 
किन्ही दाशनिकोको समभमे भाया कि प्रत्येक पृदार्थ ऋणु अणुपात्र है श्लौर उनका 
सघान भी नही होता, मिलान भी नही होता। जैसे कि क्षा क एकान्त मानने वाले 
दाशेनिक अथवा कहो निरशवादी पदार्थेको श्रशमात्र ही सर्वेस्व मानते है और उनकी 
इष्टिमे केवल एक प्रदेश, केवल एक पमय वाला, केवल एक डिग्री वाला ही पदार्थ 
होता है । उन्तको मिलाकर भ्रमेक्त डिग्री वाला सघात बनाना ग्रथवा अनेक प्रदेशोंसे 
घिरे हुए पिण्ड बनना यह सब एक झारोपन है, उपचारसे है यो निरखना कि हष्टिसे 
है । वस्तुत तो एक शअश्यमात्र है ऐसा मानने वाले दार्शनिक पदार्थको व्यस्तरूप मानते 
हैं। वो कुछ दार्शनिक ऐसे है कि भ्रत्यन्त जुदे-जुदे भी पदार्थ पडे हो जिनके बीच 
अन्तराल भी पड़ा हुआ हो लेकिन ऐसे भी 'भन्न-भिन्न प्रथक-प्रथक्त श्रवस्थित 
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पदार्थिकों एक समस्तल्‍्पमे मानते हैं। तो ऐसी दो धारायें जब चलती रहती हैं 
ठो प्रमाघाव चाहने बाला जिज्ञासु यहाँ प्रश्न कर रहा है कि वस्तु व्यस्तरूप हे 
ण समस्तरूप है ? 


जिजासुका चतुथे प्रश्न वस्तु क्रम पूर्वक है या श्रक्रए्पृर्वेक- वस्तुका 
जो कुछ भी दृष्य नजर झा रहा है उन दृष्योमे वही क्रम देखा जा रहा है,-कहों सब 
एक साथ देखा जा रहा है | झबस्थायें ऋ्रसे हुआ करती हैं, शक्तियाँ सब एक साथ 
रहा करती हैं, श्रथवा परिणतियोके ही सम्बन्ध दो प्रकारके ध्याल होते हैं। एक 
र्यालम तो ये परिणतियाँ ऋरमपुर्वके जब जो बात होनी है तव वही होती है भौर 
इस सिद्धान्तसे उन सब परिशतियोमें क्रम बन गया है। किस परिणतिके बाद कौत 
सी परिएति होगी ? इस तरह झननन्‍त काल तककी परिणतियोका क्रम भी पडा हुभा 
है, तो कुछ दार्श निकोका अ्रभिमत है कि परिणतियोमे क्रम नही है । जब जिस कार 
मिले जिस प्रकारकी शक्ति हो पदार्थमे, परिणमनेमे, उस वातावरणमे उस्त प्रकार 
परिणम जाता है यो कुछ सोचना है कि ये सव बातें प्रक्रम पूर्वक हैं, श्रादिक श्ननेक 
पद्धतिय्रोमे क्रमपूर्वकता भौर अक्रमपूर्वकता हष्ठ होती है। उमर सम्बन्धे समाधान 
चाहने वाला लिज्ञासु प्रश्न करता है कि वस्तु क्या क्रम पुवेक है या अ्रक्रम पूर्वक ? 
काल क्रम रखता है क्षेत्रकम रखता है भ्रथवा किसी प्रकारका क्रम वही रखता है । 
यो यहाँ चार युगलोका प्रइ्त किया जा रहा है। उरूसे यह चतुर्थ युगल पूछा गया है 
कि वस्तु ऋमपूर्वक है श्रथवा प्रक्रमपूर्वक है ” इन वक्त चार प्रकारकी जिश्ञात्ाओका 
समाधान देनेके लिए श्रव कहते हैं । 


सत्य॑ स्वपरनिहत्ये सर्व किल सर्वयेति पदपूर्वस ! 
स्वय्गेपक्अतिनिमित्त सबे स्थांत्‌ स्थात्पदाड्नितं तु पद्म ॥३२७॥ 


जिज्ञासुके प्रश्नोके समाधानकी कुझ्णी--उक्त शद्धाके समाधानमे कहा 
जा रहा है कि जो कुछ प्रइन पूछे गए हैं ऐसी जिशासा करना वास्तवमे जिशासुकी 
ठीक है, पर उनमें समाधान यह पडा हुआ है कि यदि उनके पहिले सर्वेथा पद लगा 
दिया जाता तब तो वह विरुद्ध पड जाता । अपने का भी विधातक हो गया झौर 
इसरोका भी विधातक हो जाता है । जैसे कह दिया कि सर्वथा नित्य है तो प्रवथा 
नित्य कहनेगर नित्य भी सिद्ध न होगा भौर झ्नित्य भी सिद्ध त होगा । इन सत्र बातों 
का विशेष वर्णोत दार्शनिक ग्रस्थोमे यथायोग्य कह देनेके प्रकरण भाते हैं पर सक्षेपरूप 
में यह समभलें कि यदि वल्तु सर्वे प्रशारसे श्रपरिणामी है ठो ऐसे कथनमे वस्तु ही 
सदृरूप न रहेगी । जब सत्‌ ही म रहां तो नित्य क्या ठहरे ? चले तो भनित्यका 
दिधात करने पर हो गया नित्यक्रा ही विघात। तो यो ही ऐसे सप्रतिव्ष धर्मके 
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सम्बन्धते यदि पहिले सर्वया शब्द लगा दिएा जाता है तो वह वाक्य, वह वाच्य रथ 
भर पर दोनोका तिनाश करने वाला है, भौर यदि उव कथनक्ों स्थात्‌ पदसे भ्रकित 
कर दि । जाय कि फथचितु नित्य है, कथचित्‌ भ्रनित्य है, अथवा इस हृष्टिसे निट। 
है और इस हृष्टिसे नित्य है । तो इसे कथनमे रवका भी उपकार है फ्रौर परंका भी 
उपकार है | जिस धर्मंको कहा ज़ा रहा है उस धर्मकी भी वहाँ विद्धि नही है श्रौर 
दिनीय धर्मकी भी सिद्धि हैं। जैसे कहा गया कि वस्तु दृव्य हृण्टिंस नित्य है तो उन्रके 
साथ यह भी सिद्ध होता है कि कोई अन्य दृष्टि भी है जिसमे पअनित्य है भर्थात्‌ पर्याष्र 
हाँ ठमे भ्रति य है, तो यो दोनो ही वाते सिद्ध होती है । तो यह प्रश्न स्थात्‌ पदको 
अ्रष्वित कर देनेपर (व्य सुनभ जाता है। धाराश यह है कि सर्वथा नित्त, सर्वथा 
अनित्य उभय सर्मथा व्यस्त सेबेथा संक्रेम झ्रादिक कुछ भी कहनेपर वह क्यन जिरुद्ध 
होता है और स्थात्‌ पद लगाकर कथन करे । भ्रपेक्षा भर दृष्टिको कह »र बताया तो 
वहूं सब कथन यथा हो जाता है। * ४ ' 


अथ तंच्रथा यथा सत्र स्वतो5स्ति सिद्ध तथा च परिशामि । 
इति नित्पभथानित्य सच्चेक हिस्वभादतया ॥ ३३८ ॥ 


वस्तुमे स्वत. सिद्धताकी दृष्टिसे नित्यत्व व परिणाण्तिवी हृ्ठटिसे 
अनित्यत्व--उक्त समाघानका ही विवरण करते हुए इस कथन॑मे कह रहे हैं 
वस्तु जिस प्रकार स्वत सिद्ध है उसी प्रश्नार वह परिणमनशील तो है याने पदार्थ ये 
दो बातें परखी जा रही है । पदार्थ स्वत्त सिद्ध होनेपर भी है निरन्तर परिणाम न्शील 
श्र्थात्‌ उसमे नवीन अचस्थाका उत्पाद हुआ भर पूर्वे अवस्थाका व्यय हुआ और पंदार्थ 
यहीफा वही बना रहे ऐसी प्रकृत्ति प्रत्येक पदार्थ मे है। तो जब पदार्थेके सम्बन्ध यद्र 
समभा गया कि पदार्थ स्वत, सिद्ध है और परिणंमनशील है, तो इस समभमे दो दाते 
भ्रायी कि वह एक ही सत्त दो ए्वभ्ाव वाला है धर्धात्‌ संतृमे स्वत घसिद्धता है और 
परिणमनशीलता है | तो जब स्त्रत, सिद्धताके रूपमे देखते है तो वहाँ विदित ढो+। है 
कि वह नित्य है, वयोकि चह स्वृत्त स्रिद्ध है।,फ्रिसी परसे नड़ी उत्हन्न हुआ है तो 
मानो उत्पन्न ही नही हुआ है और जो स्वत्त सिद्ध है उसके विनाशका भी कोई हेन 
नही है । यदि प्रौपाधिक भाव है जिसे. परत सिद्ध कह सकते है तो परके नि यत्तके 
ने रहनेपर उस्तकः श्रभाव हो जाता है। तो जी स्वत सिद्ध है वह झ्रादि श्रन्त रहित 
है अतएव ,नित्य है ' जब पदार्थोत्नी परिशमनशीलतापर दृष्ित देते हैं तो प्तु कि वह 
परिणमनशील है, प्रतिसमय तंवीन लीन परिणमनसले परणमता है तो स्पष्ट ही 
झनित्य मिद्ध हो जाता है | तो यो शभ्रपेक्षा हृष्टिसे वस्तु नित्य है । 


अयमसर्थों बस्तु यदा फेवलमिह दृश्यते न परिणाम 
नित्यं तदव्ययादिह सर्वे स्यादन्वयाथंनययोगात्‌ ॥ ३३६ ॥ 
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स्वत सिद्धताक्की दृर्वाटमे विवक्षितवा व प्विदक्षितदाका प्र [व-- 
स्थात्‌ पद करके मु द्रत वक्तव्य सही हो जाता है । इस प्रमाधानऊी पुष्टिमे ही कहा 
जा रह हैं कि देखिये ! वहाँ हुआ क्या ? कि जब स्वत सिद्धकी दृष्टिसे देखा और 
जब परिशमन शीलताकी दृष्ट्सि देखा तो विदित्त हुआ क्या ? जिस समय केवल 
वस्तु दृष्ट्यत्‌ होती है, स्वत सिद्धताकी हृष्टिमें केवल एक वस्तु हृप्टयतृ है तो वहाँ 
पर्याय हृष्टगत्‌ नही है, जब कि द्रव्याधिकतयकी शअ्रपेक्षा हुई । तो यों द्रव्याथिकनयकी 
प्रपेक्षासे वस्तु नित्य सिद्ध होती है | वयोकि वस्तु सामान्यका कभी भी नाश नही होता 
तो वस्तु सामान्य ही परखा जा रहा है द्रव्याधिकनयकी दृष्टिमि तो उत्तर यह हुआ कि 
द्रध्याथिक्नयकी दृष्टिसि वस्तु नित्य है, श्र्थात्‌ उसका कभी भी विनाश वे होगा और 
मन कभी उसका उत्पाद हुओ था । वह तो श्रवानि अनन्त है । 


आझपि च यदा परिणासः परिणामः केवलमिह दृश्यते न किल्ल वस्तु । 
अधिनवभावानधिववमावामावादनित्यमंशनयात्‌ || ३४० ॥ 


परिणामिताकी दृष्टिमे विवक्षितता व अविवक्षितताका प्रभाव- जैक 
द्रव्याधिकनयकी दृष्टिमे श्रात्म हु गतु न हुआ और वस्तु नित्य प्रिद्ध हुई, उसो 
प्रकार जब पर्यायाथिकलयकी दृष्टि होती हैं तो उम समय कैवल पर्याय दृष्ठिमे रहती 
है । जी शाखत्‌ भ्रवादि अनन्त वस्तु है वह दृष्टिमें नही रहता उपर समय पर्याथा धिक- 
नयकी अपेक्षासे वस्तु भ्रनित्य सिद्ध होती है, क्योकि जहाँ परिशमनशीलता देखी, 
पर्याव निरखी गई तो यही तो देखा गया कि प्रतिसमय नवीन पर्यावका' उत्ताद हुआ 
भ्ौर 9रानी पर्यायका विनाञ् हुआ है ) तो इस़ीका नाम तो श्रनित्य है । तो पर्याया- 
थिकनयकी दृष्टिमे केचल पर्याय दृष्टगत्‌ है। शाश्वत्त वस्तु दृष्ट्यतु पही हैं। तव इस 
अपेक्षासे पदार्थ अनित्य है | यो दृष्टिकी अपेक्षा वस्तु नित्य और अनित्य दोनो रूप 


विदित होता है । 


क्रमार्थितकी अपेक्षा बस्तुकी उमयहूपता जिन्नासुका दूसरा भइन है कि 
वस्तु कया उभयरूप हैं या अनुभयरूप ? अर्थात्‌ वस्तु नित्य झौर प्रनित्य दोनों प्रकार 
की है या न नित्य है न अ्नित्य है ? उभयरूपपनेकी शद्घा गैशेपिक मतकी खोज 
करती है, जैसे वैशेषिक सिद्धान्तमे कोई पदार्थे नित्य ही होता है कोई धह्ित्य ही तो 
मो पदाथे दोनों प्रकारके होते हैं ”? क्या इस प्रकारसे वस्तु उभयरूप है झबवा वस्तु 
अनुसयर्प है ? जैसे कि शुन्याद्वेतवादी वातुकों शुन्त्र मानते हैं, अब बह धुस्य न नित्य 
है न श्रनित्य क्या इस तरहसे वस्तु अबुभय रूपादिकरूफमे यह प्रश्न धटित होता है * 
समाधान इसका यह है कि यदि सर्वेया शब्द लगाकर प्रन्‍त हो वा लगता है धौर 
कथित स्यात शब्दकी मुद्रामें अदन हो तो यह सगीचीन है। वस्थु सर्वधा उसयखप 
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है, यह कथन ठीक नहीं है, क्योकि वस्त जो नित्य है वह सवेधा ही नित्य है वस्तु जो 
प्रनित्य है वह सर्वेथा अतित्य है, ऐसे बाथनमे जो नित्य भनित्यके सम्बन्धमे झपत्तियाँ 
इस उसयपक्षणे भी आती है, क्योरि यहाँ निरपेक्षरूपसे यह पक्ष मानते हैं । तन घटित 
यह करना चाहिये कि वस्तु कथनिंत्‌ उभयरूप है - जिस समय ऋमसे शर्पित नित्य 
भौर झनित्यकी विवक्षा होती है वर्डा वस्तु उभयल्प है । 


+ सहापित दृष्टिसे वस्तुओी अनुमयहूपता,- यदि ऋष भत्त दृष्टि न होकर 
एक दृष्टि हो झयवा सह ग्रत्रित दृष्टि हो तो उन दृष्टियोमे वस्तु उभयरूप नही है । 
साथ ही यह समझना चाहिये कि कोई वस्तु नित्य है क्रोई आनित्य है. ऐसी बात नही 
है कितु प्रत्येक वस्तु नित्यानित्यात्मक है, बयोक्ति वह स्वत' मिद्ध है और परिणामी 
है । उस हो वस्तुके सम्बन्धमे स्वत शिद्धता और परिणामिता एक समयमे है । इस 
कारण एक ही वस्तुमें उभयात्मकता है शौर बह है क्रमाग्ति द्रव्य और पर्यायकी 
हृष्टिसे ।-इसी प्रकार पस्तु उभगरूप है । इस सम्बन्धमे भी सर्वथा धब्द लगानेपर तो 
मिथ्या है और स्यातु शब्द लगाकर यह क्रम बनता है, वस्तु स्थात्‌ श्रनुभयरूप है । जब 
एक ही स-थ द्रव्य और पर्याय द्टिसि निरखा जाता है तो वहाँ वस्तु झनुभय है 
ऋह्ततेमें प्रशक्य है, इस कारण पवत्तव्य माना है। नित्य है, न अनित्य है, जो है वह 
समभमे श्राया है। 


दृष्टिभिदसे वस्तृकी व्यस्तमू्पता व” समस्तरूपत्ता- गिन्ञासुका दूसरा 
प्रश्न है. ? क्‍या वस्तु व्यस्त रूप है या ममस्त रूप है ? व्यस्त तप है इसका भाव 
यह है जैसे कि चैशेपिक सिद्धान्तमे द्रव्य गुण, कर्म सामान्य विशेष ये सब स्वतत्र 
तत्व हैं, क्या इस प्रकार वस्तु व्यस्तरूप है श्रथवा जैसे मिरक्षवादमे वस्तुफो एऋ एक 
क्षेत्री एक एक निरशभावको माना गया है, क्या इंस तरह वस्तुस्वरूप है ? दुमरा 
उभमे ही प्रश्न है--क्या समस्तरूप हैं ? जैसे कि अ्रद्दतव'दी सबको एक अद्व॑त मानते 
है, क्या इस तरह स्भस्तरूप है ? समाधान इसका यह है कि मर्वथा शाब्द लगा+र 
इसका हल किया जाय नो मिथ्या है गौर स्पात्‌ शब्द लगाकर इस समस्याक्रो सुल- 
भाया जाय टो यह सम्यक है | वस्तु है वस्तुरूप है, कथचित्‌ जो उसका चतुष्टय है 
उससे निहारनेपर प्रत्येक जीव श्रलग-प्रलग है, प्रत्येक वस्तु अलग-अलग है। एक 
मिलकर भी एक पिण्डमे होनेपर भी पदार्थ प्रलग-अ्रलग ही है। यो कथचित्त व्यस्त 
रूप है श्रथवा जब उसके समभनेकी दृष्टि की जाती है तो द्रव्यमे भशौर और भी धर्म 
पागे जाते हैं, उत्र सब धर्मोका चिचार चलता है। तो जब किसी धर्मका स्वरूप 
निरख। जारहा है तो उस स्वरूप हृष्टिमि वह वस्तु अलग है । यो एक ही पदार्थमे 
रहने वाले गुग्ग पर्याय भ्रनेक घर्मं अपने अपने स्वरूपसे न्‍्यारे-न्यारे है भ्र्थात्‌ उठका 
स्वस्प स्वलक्षण जुदा है, उस दप्टिसे व्यस्तरूप है लेकिन यह सर्वेधा नही लगाया जा 
सकता क्योकि वस्तु कथंचितु समस्तरूप भी है| द्रव्य, गुण, पर्याय सामान्य, विशेष 
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ये सब कोई प्रथक पृषक क्षेत्रमे स्वतन्त्र स्वतन्त्र सत्ता लिए हुए नहीं हैं, किंतु एक ही 
पदार्थ हैं सामॉन्यरूपसे विशेषस्पसे, गुणरूपसे, परिशत्तिरूपसे मिरखा 'जा रहा है। 
इस कारण इन सब व्यस्त धर्मोका पुञज ही वह एक पदार्थ है । यो कंथचित्‌ चस्तु 
व्यस्तरूप है शर कथ चित्‌ चस्तु समस्तरूप है । 


दृष्टिभेदसे वल्तुकी ऋपपूर्वेकता व अक्रमपूर्वकंता--जिज्नासुका चौथा 
प्रन्‍वत था कि वस्तु ऋमपूर्वक है या श्रक्रमंपुर्वक्र है ? 'इमंसे यह दृष्टि की गई है कि 
जैसे शब्दाईतवादमे घमरग्र पर्यायें एक सत्‌म मीजुद हैं भौर वे सब अक्रमपूर्वक “हैं त्तो 
एक ही समयमें सन्रमें शव सौजूए हैं, प्रथवा वस्तुमे प यिं क्रममे व्यक्त होती हैं उनकी 
'घारा है, उतका क्रम है। थो कि्॒ प्रहार वस्तु है ? इस सम्बन्धमें वस्तु 'शब्दसे पर्याय 
को मुख्यतया लक्षित किया यया है। इपका भी समाधान यह है कि सर्वथा 'शब्द 
लगाकर इप्त) खोंज की जाती है तो यहाँ स्वंथा कर्मेपुर्वक श्रथवा सर्वेथा प्रक्रमपुर्वेक 
ये दोनौ सिद्धान्त मिथ्या होते हैं । जैव स्थोीद शब्द लगाकर इसे कहा जाता'है तो यह 
बात सम्यक हो जाती है। वस्तु किपरी हंष्टिमे ऋमपूर्व रुहै । जो पर्याव जब हीनी *है 
वह सच प्रमके ज्ञासमे विदित हैं। अथवा यह जो >#शिषटंज्ञानियो द्वारा विदित है 
इस कारण यह सब कमपुर्वेक हैं श्रथवा पर्यायें जितनी होती हैं उन पर्याओं रुपसे जब 
वल्ठुका ज्ञान किया जाता है तो वस्तु करमपुर्वक है भोर जब ग्रुगोकी हष्टिसे वस्तुका 
ज्ञान किया जाता है तव वह - अकमपूर्वक है । युश हृष्टिमें प्रत्येक वस्तु गुण मात्र है, 
तो इस प्रकारकी वस्तुवें भ्रथेत्त्‌ सभी गुण पदार्थोमि अ्क्रमसे एक ही साथ रहते हैं। 
थों वस्तु शक्ति 'दष्टिसे भ्रक्रमपूर्वक्र है। जिज्ञासुके भ्रनेक प्रश्न हो सकते हैं उनके समा- 
धान विवक्षासे हो जाते हैं । वस्तु नित्यादिक अनेक धर्मात्मक है मगर वह किस्त प्रकार 
है उप्का यहाँ पमर्थव किया गया है ।, वस्तु सर्वथा किसी एक घरममरूप नही कहा जा 
सकता अपेक्षा दृष्टिसे वस्तु सभी प्रकारसे त्रणशित किया जा सकता-है। 


वेीकिक समा 


पच्चाध्याथा वबंचतन! 


( चतुर्थ भाग ) 
७ कक 
प्रवक्ता ह 


[ अध्यात्मयोगी पूज्य श्री १०४ क्षु. मनोहर जी वर्णी “सहजानन्द/ महाराज ] 
७ 
के के ७ _ छः च् 
ननु चेक॑ सदिति यथा तथा च परिणाम -एव तदू्‌ हं-तम्र्‌ -।. 
वक्‍्तु' चममंन्यतंर क्रमतो हि सम॑ न'तदिति कुतः ॥ ३४११ 


सत्‌ भौर परिणामका स्वरूपःश्रन्तर -आदि जाननेका प्रइन--वस्तु- 
स्वत सिद्ध है और पश्णिामी है पूरक इस वर्ण नसे वस्तुके स+रूपमे..जो अनेक शवाये 
उठ रही थी उन सबका समाधान हो चुफा है । भ्रवः सत्‌ और परिणामके सम्बन्धमे - 
पूछा जा रहा है कि जिप्त प्रकौर सत्‌ एक चीज है उप्ती प्रकार परिणाम भी चीज एक्र 
है | यर्थाथतया प्रत्येक वस्तु एक ही है, अपने चतुष्टयमे है और प्रतिसमपयमे जो परि- 
णाम होता है वह परिणाम भी एक समयमे है | तो यो जब परिणाम भी एक चीज 
है भर सत्‌ भी एक चोर्ज है फिर क्या कारण है कि इन दोनोमेसे किसी एकका क्रम 
से ही कथन किया जा सकता दोनोफो एक साथ नही किया जा सकता याने द्रव्य 
हृष्टिसे तो संतृबा बशुन होतो है,'शाइवंत वस्तुका वर्णान किया जाता हैं भौर॑ पर्याय 
दृष्टिसे परिणामका वर्णन होता है द्रव्य दृष्टिमे सदुरूप ही दिख रहा, पर्याय दृष्टिमे 
विशिष्ट सत्‌ परिणश'मिरूप परिवर्तंनरूप ही दिख रहा है, तो दोनोका एक साथ/कथन 
क्यो नहीं बनता है ? शंकाकारकी यहा यह भी जिज्ञासा है कि सत्‌ और' परिंणामके 
साथ कया किस प्रकारको सम्बन्ध है ? एक पदार्थमे ये दोनो बातें किस प्रकारसे रहती 
हैं जिससे कि इन दोनोंका कथन ऐक साथे नही बच पाता है । यो शंकाका रके श्राशियमेः 
यहं जिज्ञासा उत्पन्न होती है कि सत्‌झौर परिणार्ममे भेद क्या है ? भर्म क्या है और 
उसका वस्तुमे निवास किस प्रकारसे है ? 


अर्थ कि करंवादिवर्णा: सन्ति यथों युगपदेंव तुल्यंतयां”। 
वच्त्यन्ते ऋमतस्ते क्रमवर्तित्वाद्‌ खनेरति न्‍्यायात्‌ ॥ ३४२ ॥' 


' - युगपत तुल्यरूपसे' विद्यमान कु ख आदि वर्णोक्ी' घ्वनिकी क्रमवर्तित्त 


६० ] पञ्चाध्य यी प्रवचन 


की तरह सत्‌ शौर परिणामकोी व्यक्ति मानलेका प्रइत - शडद्भुकार पूछ रहा है 
कि सतू और परिणामके विपयमें क्या इंस प्रक/रकी बात है कि जैसे कस आादिक 
चरण एक साथ समानरूपसे विद्यमान रहते है पर घ्वनिमे क्रमवर्तीपना पाया जाता है 
क्योकि वे सब वर्स ऋरमसे ही बोले जा सकते हैं, दया इसी +ँति सत्त श्रौर परिणाम 
एक साथ विद्यमान तो रहते हो पर उनका कथन ऋभसे कहा जाता हो क्‍या ततु 
झौर परिणामकी बात इस तरह है ? यहाँ छद्भाकारने यह तो मान लिया इस समय 
कि पदार्थमें सत्‌ और परिणाम एक साथ रह रहे है जैसे कि वस्तुमे या ज्ञानमे क ख 
श्रादिक सभी बर्णो एक साथ रहते हैं लेकिन जैसे वरगोंका उच्चारण ऋमरू हो पाता 
है इसी प्रफारसे सत्‌ औ्रौर परिशामका कथन क्रमवे हो पाता है क्‍या इस तरहकी 
बात है जो सत्‌ श्ौर १रिशाम दानोत्रा कथन एक साथ नही बन पाता ? जिस कारण 
से कि ग्लग अलग हृष्टियोमें ग्रलग भ्लग धर्म मिरखा जा रहा है। जैसे द्रव्यहृष्टिसे 
वस्तुको हित देखा ता मित्यपना देखनेमे तभी झाया जब अनित्यपना तो न आया । 
जब पर्याय दृष्टिसे बस्तुमें श्रन्त्यपना देखा तो भनि पना देखनेमे आया, पर नित्यपना 
नहीं श्राया | न भ्राया वाथनमे भ्रथवा जिस ह प्टसे देख रहे हैं वह समभझमे भी न झ्राये 
फिर भी नित्य और पअनित्य दोनों उ्त वस्तुमेःरहते हैं। तो कया इस प्रकारसे सत्‌ श्रौर 
परिणामके विपयकी बात है कि दोनोःरहे तो झ्ाये सदा एक साथ, किन्तु उनका 
कथन क्रमसे हो पाता हो । क्या इसपतरह सम्बन्ध सत्‌ श्रौर परिशाममे है ? भ्रव इस 
प्रघनका समार्धान करते हैं।.' के 


बस व 


५ 


है] 


अथ कि खरतरव्ष्टया विन्ध्यहिमाचलथु्ग यथास्ति तथा | - 
भवतु विवच्यों मुख्यों विवकतुरिच्छावशाद गुणोउन्यतरः ।३४३। 


विन्ध्याचल व हिमाचलकी तरह सत्‌ भौर परिणामों विवक्षावद्य 
मुख्य भौर गौण करनेका प्रइन -भ्रव शद्भाकार कहता है कि सत्‌ भ्रौढ़ प्रिणाम्रके 
सम्बन्ध क्या यह बात।है-कि जिस+प्रकार देखनेमे ।विन्न्याचल और #्मालय थे दो 
स्वर्तत्र पर्वत हैं परन्तु दोनो उप वृक्ताकी इच्छासे जो >िवक्षित-होता है वह भुरुय हो 
जाता है भर दूमऱा गौण है। हैं दोनो पर्वत, एक साथ हैं, जानक़ारी है, परन्तु जैसे 
पर्वेतकी प्रशप्ता कोई-वक्ता कर रहा हो तो उप्तकी विवक्षामे वही परव॑त है, - गिश्तकी 
प्रशसा की जा रही और दुधरा; पर्वत गौरा हो जाता है, क्या इस प्रकार तू और 
परिणामकी बात स्वतन्तया हो तो दोनोपर उन” दोनोमे जो विवक्षित हों वह मुख्य 
हो जाय तो; दूसरा;गौणु; हो जाय, क्या इस प्रकारकी वाह' सत्‌ श्र परिणामके 
सम्बन्धम है ? शद्भा रारके आशयसे सत्‌ श्रौर परिणाम दोनो स्वतत्र तत्त्व हैं भोर वे 
दोनो एक पदार्थमें रहा करते हैं, पर जिम समय सत्‌कों देखा जा' रहा है उस समय 
सत्‌ मुख्य:है और पर्याय-गौश, है और जब पर्यायफो देखा जा रद्गा है तो , पर्याय मुछ्य 


व 
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है और सत्‌ गौशा है, क्या इस अकारसे सत्‌ और परिणाम सम्बन्धसे ऐसा घ्मं हे ? 
क्या इस तरहसे सतु और पण्णाम रह रहे हैं। इस प्रकार शद्भुकारने सत्‌ श्रौर 
पारणामके सन्बन्धमे यह दूसरा प्रइन है, जो इतना बडा विन्ष्याचल और हिमालय 
पर्व॑ंतके उदाहरण से पूछा गया है। शद्भा।क्ारके आशपमे पदा मे दोनो ही तत्त्व है । 
उमसे इन्फार नही वर रहा है। केवल एक कथन पे नही भा पा रहे है श्र्थात्‌ उसे जो 
झनुभय तासके अवक्तव्य नामके तृतीय स्वतन्न भदज्भ द्वारा जो बताया गया है उप्तके 
बारेमे सदेह कर रहा है कि क्यो अवक्तव्य है ? क्या विवक्षित मुख्य होता है श्ौर 
अविवक्षित गौण होता है ? क्‍या हम “द्धतिमे उन दोनोमे अन्तर बतादा जा 
रहा है ? ऐसा यह दूसरा प्रश्न किये गया ? + 2 


अथ चेकः फोडपि यथा सिंह साथुविवद्षितो ह धा ।. 
सत्परिणामोडपि तथा सषति विशेषशविशेष्यवत्‌ किसिति ३४४ 


सिंह और साधुकी तरह सत्‌ और परिणामको विशेष्य माननेका प्रइत 
जिज्ञासु यहाँ पूछ रहे है कि कया पत्‌ भ्ौर परिणामके सम्बन्धमे यह बात है जैसे कि 
कोई एक व्यक्ति कोई सिंह और कभी साधु दो तरहसे विवक्षित होते है क्या इस 
प्रकार एक वस्तु कभी सत्‌ श्रौर कभी परिणाम रूपसे विवक्षित हो क्‍या इस प्र+ार 
की दो दिशणायें हैं श्रर्थात्‌ वस्तुंका सत््‌ और परिणामके साथ इस तरहका क्‍या 
वशेषण विशेष्य सम्बन्ध है ? जैसे कोई साथु पुम्ष है उसको. जब प्रशप्ता की जाती है 
तो वह वि+ममे पराक्रममे, निर्भयत।मे सिह है ऐसा उप्तके सम्बन्धमे कहते हैं अथया 
उभको पघिह दृत्ति है। तो यो साघुको कंभी पिह शब्दगें कहते हैं कभी साधु शब्दसे 
भी कहते हैं, तो गहाँ साधु विशेष्य है और सिद्र विशेषण | क्या इस प्रकार €त्‌ और 
परिश।मभे एक कोई भी विद्ेष्य हो दुमरा विद्येषण हो, श्रौर कभी मत शब्दसे कहा 
जाला हो कभी परिणाम दाव्दसे कह दिप्य जाता हो, कया इस प्रक'र सत्‌ और परि- 
णामके साथ वस्तुकां सम्बन्ध है ” यह तीसरी जिज्ञासामे जानतेकी इच्छा प्रकट की 
जा रही है। सत्‌ और प्रिशाम इन दोनोका मातता प्रिवायं बसाया गया है 
और स्वत सिद्ध है इस कारणासे वह सत्‌ नित्य है छौर परिणाम है वह अमित्य है। 
तो यो नित्य धर मनित्यके, सकेत,रूप मत्‌ श्ौर परिणामकाः उस पदार्थमे , सम्बन्ध 
क्या है श्रौर क्यो इन दो शब्दोंस कहा जाता है और क्यो एक साथ इन दो शब्दोफ़ा 


» वक्तव्य नहीं बनता है? इस प्रकार-यह तृतीय जिंशास। की गई है । 


. 'अथ किमनेकाथलादेक भावहयाह्रित किज्चित्‌ू । 
अग्निवेश्वानर इव सब्येतरगोविषाणवत्‌ किमथ ॥ ३४४ ॥ 


$२ ] पह्वाध्यायी प्रवचन 


श्रग्ति और वेश्वानरकी तरह एक ही वस्तुकों सत्‌ श्रौर परिणाम 
इन दो नामोसे कहे जानेकी चतुथे।जिज्ञासा--भ्रद जिज्ञासु चतुर्थ जिज्ञाप्ता प्रकट 
कर रहा है कि.क्या सत्‌ भौर परिणामके,रूाथ इस तरहका सम्बन्ध है जैसे कि एक 
ही पदार्थ नाना प्रयाजन होनेसे अग्ति भौर वैश्वानर इन दो नामोसे श्रद्धित होता है | 
लौकिक कार्योमें, सामान्य व्यवहारमे उसे अग्ति नामसे कहते हैं और जब कभी घामिक 
यज्ञ श्रादिक समारोह हो श्रथवा पुजन विघानोमें: उन्हें .वैश्वानर नामसे कहते.हैं । तो 
प्रयोजनभेदसे जैसे वह एक ही पदार्थडकभी अग्नि नामसे अ्द्धित होता है कभी वेशखा- 
नर नामसे कहा जाता है, इस प्रकार सत्‌ भर पॉरणाम भी नाता प्रयोजन होनेस 
एक हो चस्तुके नाम हैं वया ? पदार्थ त्तो एक हो है, किंतु जब तक शाश्वत देखनेका " 
प्रयोजन है, पदार्थ अनादि प्रनन्‍त है, ऐपा वतानेका जब प्रयोजन है तब वह सत शब्द 
से कहा जाता है श्रौर जब परिण तियीके वतानेका, प्रयोतजन है कि पदार्थ प्रतिसमय 
जुदी-जुदी परिणत्तियाँ हो ॥ हैं तो पर्यापोको बतानेता प्रयोजन होनेपर उसे परिणाम 
शब्दसे कहा जायगा, क्या इस तरह प्रयोजन एक ही पदार्थकों दो नामोंसे कहा 
जानेकी बात-है.? यह चतुर्थ जिज्ञासा सत ओऔर.परिणामके सवंधमें की गई है । 


दायें बायें सींगकी तनह सत्‌ झौर परिणामकी प्रधानरूप माननेकी 
परञ"ुचस जिज्ञासा श्रव जिज्ञासु श्वी जिज्ञामामे पूछ रहा है कि सत और थरि- 
खामका क्या इस तरहसे दर्जा है जैसे कि दायें भौर वार्ये सीग होते हैं ” जैसे किसी 
गाय या बछड़ेके दो पींग अ्रधानरूपसे समानरूपसे बने हुए हैं। उठमे किसी सींगको 
मुख्य कह दिया जग्य, किसीकों गौर! कह दिया जाय, मह वात तो नहीं है । दोनो 
समान हैं दोनोंका श्र।रस्भ भी एक समयसे है और दोनोकी व्यक्त अवस्था भी समान 
रूपसे है भौर एकका दूमरे पदार्थके साथ कोई _ सम्बन्ध भी नहीं है । स्वतत्र-स्वतत्र 
दोनों हैं मगर उन दोनों सींगोका आधार कोई एक पशु हैं । तो जैसे दायें वाये पींग 
होते हैं वया इस प्रकार पदार्थमें सत्त भौर परिणाम ये दो बातें हैं ? स्वत्तत्ररूपसे सत 
का भी वही दर्जा, परिशामका भी वही दर्जा और होदा है वह एक पदार्थमें । क्या 
इस तरह एक पशुके दायें वायें सीगकी तरह सत और परिणाम होता है ? यह ५ वीं 
जिशासामे प्रदन किया गया है! 


अथ कि कालविशेषादेकः पूर्व ततो5परः पश्चात्‌ । 
आमानामविशिष्ट .एथिवीत्वं तथ्धा तथा किमिति ॥ ३४६ ॥- 
कच्चे पक्के मृद्घटकी तरह सत्‌ धौर, परिणामको पूर्व अपरे माननेकी 


ञा' जञासु के स्वरूपका दिग्दर्शन करने 
जिज्ञासा - अब कोई छठ्वाँ जिज्ञासु सतु और परिणाम दे 
बाला पूछ'रहा है कि कालमेदसे सत्‌ और 'परिझाम क्या! कोई पहिले- हुए कोई पीछे 


गे 
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हुए, ऐसी, उसमे बात है ? जैसे क़ि जब-घडापबनता है तो उसमे पहिले कच्ची पर्याय 
इती है और घडा पकनेपर पक्की पर्याय श्रागे होती "है. याने! कच्ची, सिट॒टी पहिले 
होती है श्रौर १वकी उसके मिट॒टी उसके भ्रतन्तर समयमे होती है। इस प्रकारसे 
पदार्थने जो सत्त)झौर, परिणाम बताये गए हैं वया उनमे ऐसे।विभाग हैं मानो सत्‌ 
'पहिले होता, हो भौरःपरिणाम“बादमे होता हो ? सामान्यजनोकी एक सहसा दृष्टिमे 
भा सकता है ऐसा।क्रि सत्‌ .पहिले' है,:पर्याय उसके बाद है। जब, कोई चीज हो तब 
उपपर पर्यायें डाले ऐसा एक-मोदा 'हष्टान्त रखकर ,कोई,सोच सकता है कि पत्‌ 
पहिले होता है और परचात्‌ फिर उसका परिणाम उत्पन्न होता है ।'क्या इस भाँति 
सत्‌ श्रौर परिणामकी स्थिति है ? ऐमी यह एक छठी जिज्ञाप्तामें पूछा गया है । इस 
जिज्ञासामै काल 'भ्ेदकी हाष्टि'रखी है भौर अपादान भ्रपादेयकी दृष्टि रखी है। सतृमे 
परिणाम निकला, 'परिशाममेसे-सत्‌ वही * निकला, ऐसी भी तो लोगोकी हष्टि बन 
सकती है । तो जैसे वृक्षसे फल निकला तव दक्ष प्रूव रहा, वृक्ष पहिले रहा, फल 
श्रधू-व रहा ,भौर- फल-झननन्‍्तर समयमे-हुप्ल । तो यो ही-कच्ची मिट॒टीसे पक्की मिट॒टी 
बनी या पक्‍के -घढासे कच्चा घड “बना ? तो -इसमे कच्चे घडढेकी स्थिति - पहिले , है 
पक्के घड़ेकी स्थिति बाद्मे , है। तो क्या इस ही प्रकारसे सत्‌ श्र १रिशामक्ी 
/ स्थिति है कि सत्‌ पहिले हो झौर -उसके २ श्रनत्तर समयमे परिणाम - होता हो ? यह: 
“छठत्री जिज्ञासा है । | के. लड़ 


| अथ कि कालक्रमतो5प्युत्पन्न॑ वर्तम नमिव चारिति । 
' भवति सपत्नीह्यमिह यथा मिथः प्रत्यतीकृतया [| ३४७' ॥ 


कालक्रपसे उत्पन्न 'व.परस्पर विरोधरूपसे वर्तेमान सपत्नी द्व गकी 

तरह सत्‌ व परिणाम की परिस्थितिमाननेकी सप्तमी जिज्ञासा--अब /७ थी 
जिज्ञासामे 'यह्‌ बात कही जा नही है कि सतू श्रौर पश्णि।मक्ते सम्बन्धमे कि जैसे श्रागे 
और पीछे बरिरी हुई स्त्री, जिसे सौत कहते है जैसे वे दो' सौत वर्तमान कांलमे पर- 
स्पर विरुद्ध भावमे रहती हैं श्र्धात जिन सवतियोंमे मेले नहीं होता है, एक -दूसरेके 
खिलाफ परिणाम रखा करती हैँ, १रिशाम कर सकने वाली नही है, पिन्तु विरुद् 
झौर एक दूसरे की झवनति चाहने “वाली हैं तात्पर्य यह है! कि उन दोनोका चित्त 
परस्पर विरुद्ध रहता है, मेल नहीं खाता है कर इस प्रकार सत और परिणांसमे 
परस्पर विरुद्धता है ” काल ऋमसे उ पन्न तो हुश्ना हों, मान लीजिए कि सत पहिले 
होता है श्लौर परिणाम उपके गद होता है (जेसे सवत्तियाँ एक प्ताथ बरिंणी हुईतो 
नही होती, कोई पहिलें चरिस्पी हैं क्रोई अनेक वर्ष वाद 'बरिणी:हुई है? ती इसी 
प्रकार सत और परिण्याम इनमें कालक्रम ही, सत्त पहिले उत्पन्न हुप्ना पो पेरिरोाम 
बादमे उत्पन्न हुआ हो यह किसी प्रकार भी उत्पन्न हुमः हो ये दोनों वर्तमाव' कालमे 
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परस्पर प्रिश्द्ध भावने रहते हैं कया ? देखः में तो ऐसा लगता है कि सती पव हा है 
की जाती है तो वह मित्य लगता है, शाश्वत है, सदाकाल है, और जब परिशामत्री 
वात कहते हैं हो उसमें समझ बनती है छि अनित्य है क्षशिक है मिट जाने बाला 
है, तो भाव भी एक दूसरेसे विरुद्ध मानने पव रहे हैं, सत कहनेसे तो नित्यताका भाव 
होता है, परिसाम कहनेसे श्षरिगकताफका भान होता है। ते! लग भी यो रहा है कि 
ये दोनो परस्पर विरुद्ध भाग वाले है। इसी माध्यमस यह ७ वाँ ल्थासु पृद्ध रहा 
है कि वया ठो संवत्तियोकी त्तरह संत्त ओर परिण !म ये दोनो परस्पर विरुद्ध 
भाव बाले हैं ? है 


अथ कि ज्येप्टकनिप्ठश्राठद्यमिद मिथः सपच्ततया । 
जिमथोपसुन्दसुन्दमलनन्यायान्किलेतरेतरस्मात्‌ ॥ ३४८ ॥ 


ग्रविशेघषरूण्से ह॒नेदाले बडे छीटे साईकी तरह सत्‌ भौर परिणाम 
की परस्पर सपक्षता भानतेकी झ्राठ्वी जिन्नाप्ता- श्रव यही भ्राठताँ जिन्नासु 
सत भौर परिणामके सम्बन्ध पूछ रहा है कि क्या सत और परिणाम ये दोनों एक 
“ साथ भ्रविरुद्ध भावमे रह सकते हैं ? जैसे कि बढ़ा झौर छोटा! भाई ये दोनो परहार 
झविरुद्ध भावसे मेलसे प्रेमसे रह सकते हैं क्या इस प्रवायर सत औौर परिखाम एक हीं 
जगह वतेभान कालमें मेलसे रह सबते हैं ? अविरुद्ध रुपये रहते हैं इस जिन्नापतामें 
यह बात हृष्टिमे रखीं गई है कि दीस तो रहा है कि एक ही पदार्थमे नित्यपना और 
अनित्यपता भ्रविरुद्ध रूपसे रहने है, चही पद थे द्ववश हण्टिसे नित्य है भौर पर्मप इृप्टि 
पे भनित्य है । तो यो नित्यपता और झनित्यपना दोनो ही भ्रविरुद्ध भावसे रह रहे हैं, 
वस इध ही एक रघुल दर्शनको निरतऋर यह जिज्ञापा बनी है कि सत श्र परिणाम 
बडा झौर छोटा भाईकी यरह दया परस्पर अधिरुद्ध भावमे रहते हैं ” पौराणिक 
कथाश्ोमे दो भाइयोके प्रेमकी चात चहुत जगह वरणित है । श्रीराम झौर लक्षमणा 
झपने जीवनमे केसा परस्पर प्रेममादपे रहे कि किमी भी क्षण एक दूमरेके प्रति 
विरुद्ध न हो सके । और वर्तमानमे भी अ्तेक लोग ऐसे देसे जाते हैं जो परस्पर अचि- 
रुद्ध भावसे रहते हैं। सत्त भ्रौर परिणाम भी एक पदार्थेमे रहते हैं तो उनका भी 
अविरुद्धपना सा दिखता है। यो सत और परिणामके सम्बन्ध श्रविरुद्ध भावसे रहते 
की जिज्ञाप्ता चने गई है । च 


दो मल्‍्लोकी तरह सत्‌ झौर परिणाममे परस्पर भझाश्वितता मोगनेरी 
नववी जिज्ञासा--भ्रथवा € वाँ जिन्नासु यह पूछता है कि पत,झौर परिणा[त्त बया 
दो मल्लोकी भाँति परस्परमे भाशिन हैं ? जैसे मानो कोई दो - मल्‍ल, जितका नाम 
सुन्द भौर उपसुन्द, लिया जाता हो-तो ये दो मल्ल परस्परमे आाधित हैं। एक मत्ल 
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दुमरेसे अपेक्षा न रखे तती वे मल्‍लः झ्पना क्‍या कर्तव्य दिखायेगे ? बड़े बडे मल्‍्लीक 
दृष्य देखनेके समारोहमे लोगोडी यही तो जिज्ञाप्रा होती है । देखें केसा मत्त हे झौर 
कैसे अपनी कुस्ती दिखाता है । तो एक मल्ल दूपरे मल्लफ़रा झ्राश्नय लेकर जब बुछ 
क्रियायें करे तभी तो वह अपना कुछ कर्तव्य दिखा सकता है। कोई बठासे बडा भी 
मलल्‍ल हो यदि वह दूसरे छोठ़े मल्‍लको अपने साथमभे जहीं रखता हैं तो उस भल्लका 
गुतारा चल नही सकता । जहाँ कही मल्ल युद्धकी प्रदर्दानियोमे ये लोग हजारो रुपया 
कमाते है तो क्या एक ही सलल्‍्ल रहकर कोई समारोह बना सकेगा ? या पपने गुजीरे 
के लिए कुछ घनाज॑न कर सकेगा २ तो यह वात निश्चित है कि दो मल्ल परस्परके 
आश्चित ही प्प थ निर्वाह कर पाते हैं। तो जैसे दो मल्लोका निर्वाह परस्परके भ्राश्ित 
है कया इसी भाँति सत भौर परिणाम भी एक दूसरेके आश्चित हैं ?े लगता भी ऐमा 
है स्थुल दृष्ठिमि कि यदि कोई सत रहने वाला पदार्थ नही है तो वहाँ परिणाम पर्वायो 
की बात क्या बताई जाय ? और प्ाथ ही यह भी दिखता है कि यदि परिणाम झौर 
पर्याय कुछ भी नही होती हैं तो वहा कि वस्तुसों बताया जायथ कि यह सदा रहने 
वाली वस्तु है ? तो मल्लोकी भाँति सत और परिशाममे भी यह बात नजर नहीं 
श्राती है कि ये दोनों परस्पर एफ दूगरेके भाश्नित हैं। सो इस € वी जिज्ञासामे यहे 
पूछा गया है कि सत और परिणाम दो मल्लोकी तरह परस्पर सापेक्ष है, क्या ऐसी 
बात यहाँ विदित होती है ? 


केवलमरुपचारादिद भयति परत्वापरत्ववत्किमथ । 
पू्वांपरदिग्हे तं यथा तथा ह तमिद्मपेज्षतया | ३४६ ॥ 


परत्व अपरत्व अथवा पूर्वापर दिशाकी तरह सत्‌ धौर परिणामके 
कथनमे उपचार व श्रपेक्षा माननेकी दसवी जिल्लास्ता-पत पश्रौर परिशामके 
विषयमे १० चाँ जिज्ञासु पूछ रहा है कि कया सत और परिणाम इस प्रकारका जो 
द्वेैत कहा जा रहा है सो श्रपेक्षारूसे कहा जा रहा है जैसे कि परव भ्रौर अ्रपरत्व 
यह वडा है यह छोटा है, यह जेठ है यह लहुरा है। जैसे यह अपेक्षामे कहा जाता है 
था विचारसे ? क्या इस प्रकार सत्‌ और परिणाममे एक दुसरेफी या किसी बातवी 
“अपेक्षा है क्या ? जैसे कि पूर्व दिशा श्र पश्चिम दिश्ञा ये दोनो श्रपेक्षा माचसे व हे 
जाते हैं क्या ? तो सत्‌ और परिणाम ये दोनो भी भश्रपेक्षासे है श्रथवा जैसे सूर्य जिस 
भोरसे उगता है उत्तका नाम पूर्वे दिज्ला रख दिया और पूव॑क्ग जो प्रतिपक्षी है उसका 
नाम परद्िचम दिशा रख दिया । तो जैसे ये पूर्व और अपर विशा भ्रपेक्षासे हैं या जेठा 
लहुरा, छोटा बडा, दुर निकट ये भपेक्षाने हैं क्या उसी प्रकार श्रपेक्षास ही परत श्रौर 
श्रसत्‌ श्रौर श्रात्माकी घ्रिद्धि है। जब कभी कोई कहता है कि यह मदिर पास है यह 
सदिर दूर है तो पास झौर दूर अपेक्षासे ही हो हैं जैसे जाने घाज़ा मुछाणिर राष्तेमे 


६६ ] पव्चाध्य'्थी प्रवचन 


; किसी अधाफिरसे पुछता है कि पभ्रमुक गाँव कितनी दूर है ? तब वह उत्तर देवा है दि 
हि बिल्कुल पास है । भ्रव कैयल पाप्तका क्या प्रर्थ है ? दो मोल हो तव भी कहां था 
सकता कि बिल्कुल पास है दो फर्लांग हो तव भो कद्टा जा सकता क्रि बिल्कुल पा 
है। सुनने वाला है गन हो जाता है | पासका क्या मतलः ? तो घिल्कुल पात्त हैं यह 
उप्त मुंधाफिरवी दप्टिकी बात है । उसने किसी दूर जाली चीजको दृष्टिमें रखा है। 
उप्तकी भ्रपेक्षासे तो पाप्त ही है प्रथश जितनी लम्बाईको यह कुछ दूर समझता है 
प्रपेक्षातरे वोच रहा है कि यह ग्राम बिल्कुल पाउ है । तो मिक्रट होना, दूर होना बडा 
होता छीटा होना यह सत्र भ्रपेक्षासे है, उपचारसे ५ पूर्व पहिचम श्रादिक दिजशाओोका 
विभाग बनाना यह अपेक्षासे है । स्वय दिशाशोमे क्या पड़ा हुआ है ? भले ही कोई 
दाशे निक लोग दिशा नामका मी पदार्थ मानते हैं, गर दिश्ा करो पदार्य है ?! प्रकाश 
प्रदेश पक्तियाँ हैं औ्रौर उनमे प्रपेक्षा लगा दी गई है गो जैसे विचारसे भौर प्रपेक्ष/मे 
परत्व प्रपरत्व पूर्व पदिचम भ्रांदिक व्यवहार चलते हैं क्या ध्त धौर परिशाम इन 
दोनोका कथन भपेक्षासे चलता है 


किमथाधाराधेयन्यायादिह कारकादिद्न तमिव | 
स यथा घटे जल॑ स्यान्रस्पादिह जले घट: कश्चित्‌ ॥ ३४० ॥ 


घट व जलकी भाँति सत्‌ व परिणामपरें आरधाराधेय भाव माननेकी 
एकोदशी ज्ज्ञामा--भव ११ वो जिज्ञासु श्रपती भिज्ञासा रख रहा है कि प्त भौर 
परिणाममें क्या झ्ाधार श्राघेय न्‍्यायसे कारक आदिक द्व त्त इसमे घटित हो जायें क्या 
इस प्रका“से सत श्रौर परिशाम हैं । जैसे कि कहा जांता है--घटमें जल है, श्राघार 
हुभा घट अभ्राधिय हुआ जल । तो जैसे घटमे जल है यों श्राघार प्राघेय भावकों व्यक्त 
करता है, क्या हपी प्रकार सतर्म परिणाम है ? यो भसत्‌ भौधार हुआ भौर परिशाम 
आधिय हुआ, कया इध तरह इसमें ध्राधार प्र घेय भवकी श्रपेक्षासे दँ तपना है ? जैसे 
यहाँ कोई यह कहे कि जलमें घट है । हाँ, ऐसी घटता हो कोई घट फेंक दिया तो 
कहेंगे कि जलमे घट है । वह घना दूसरी हो गई । अब प्रकृत दृष्टान्तमे जलमें घट है 
ऐपा कोई नहीं कहता । इंसी प्रकार परिणाममे सत है, पह भी फोई नहीं कहता । 
इससे मी कुछ भ्रतीत तो होना चाहिए कि सत भर परिणाममे झ्ाधार प्राघेय भाव 
है भौर लगता पा भी ऐसा हैं कि सत्‌ तो है शाश्वत, जड है वस्तु भौर उपमें होता है 
परिएमत । तो इंस स्थूल घारणाके भवुसाद क्या पत्‌ धोर परिणामर्मे प्राधार आधेय 
भाव है, इस प्रकारसे दे तपना धढित होता है क्या ? 


अथ कि बीजांकुखत्कारणकार्यद्व्य यथास्ति तथा4. ,- - 
स यथा ये नीयूत॑ व्ेक योनिज तदन्यतरस ॥ ३११॥ 


ध् चतुर्थ भाग [६७ 


पर 


बीज व अकुरकी तरह पत्‌ और परिणाम्तें कारण क्रायेपना माननेकी 
द्वादशों जिज्ञासा- भ्रव १३ वाँ जिज्ञासु यहाँ पुछ रहा है कि सत्‌ भर परिणाममे 
क्या इस प्रकारका अन्तर है जैसे कि बीज़ और अकुरमे कारछकायंपना पाया जाता | 
अकुर तो है कार्यहप भौर बीज है कारणरूप । बीज तो यहाँ योगीभृत है और भ्रकुर 
योनिज है, क्या इस प्रकार सत्‌ भौर परिणाम है कि सत्‌ तो है कारण योनिश्रुत, 
उसमेसे उत्पन्न हुआ परिणाम । तो परिर।/म हो गया कार्य अथवा योनिज । यो बीज 
प्रंकुरकी तरह सतु और पर्णिममे एक तो कारण हुप्रा,और एक कार्य हुआ | क्या 
इस प्रकारसे सत्‌ और १रिणामका स्वरूप समझा जाता है ? उक्त जिन्नाप्तामे तो 
श्राधार भ्राधियत्री बात कही गई थी । सतुमे परिणाम है, समुत्यादकी बात न थी। 
जैसे घटमे जल है तो जल उत्पन्न होता है यह वात नहीं है । केवल एक श्रस्तित्व 
बताया है कि घटमे जल है । घट भी अस्तित्वरूप है, जलका भ्रस्त्रि रूप है. श्रौर दो 
पद.थ॑ हैं पर घट श्राधार है, जल आधेय है। केवल वहाँ आधार अिय भावरूपसे 
अस्तित्व त्ताया था किंतु उप जिज्ञासामे सतत और परिणाममे कारण वबाये भावकी 
प्रच्छना हो रही है । चया सत्त कारण है और परिणाम कार्य है ? जैसे कि स्थुलरूपसे 
साधा रण जनोको विदित होता है कि सतसे परिणाम बना, क्या यो सत श्रौर परि- 
खाममे कारणकार्य भावका अ्रन्तर है, स्वरूप है कया रे 


अथ कि कनकोपलवत किख्वित्स किश्विद्स्वमेव ये! । 
ग्राह्म' स्त सारतया तदितरमरव तु हेयमसारतया ॥ ३४२ ॥ 


स्वर्ण पाषाणऊकी तरह सत्‌ श्रोर परिणामम कुछको ग्राह्य सारभुत 

मानने व अम्यको हेय पर असारशृत ,माननेकी त्रयोदशी जिज्ञासा - अरब 
यहाँ १३ वाँ जिज्ञासु यह जिज्ञासा रख रहा है कि सत और परिणाम स्वरा प्राषाण 
की तरह जसे कि स्वणुमे किटू कालिप्ता झादिक हैं तो वहाँ कुछ चीज तो स्वरूप है 

कुछ चीज अस्वरूप है, पररूप है । क्या इस तरह सत भर परिणाममे कोई एक 

स्वरूप हो और दूसरा अस्वरूप हो, क्या इस तरहका भेद है ? रचर्ण पाषारामें अभी 

किट्टू कालिमा मिली हुई है । जब योग्य उपायसे उसे श्राँचमे तवाया जाता है तो व ६ 

दूर होता है, पाषाण छुद्ध हेगता है, स्वरा विशुद्ध निकल शभ्राता है। तो, उस डंलेमे 

कुछ चीज तो थी पररूप, जो कि हेय मना गया और जिसको निकालकर फेंक दिया 

गया और कुछ है स्वरूप, जो ग्रहरा किया गया जिसका मूल्य महत्त्व समफ्का गया । 

क्या इप भाँति सत झौर परिणाममे कुछ तो हुआा ग्राह्म स्वसार रूप शौर बाकी हुआ 

“हेय असार रूप ? जिसे यो कह सज्न॑तते हैं प्राय कि सत भर परिणाममे सत,ती ग्राह्म 
है, स्वरूप है; सारभूत है और परिणाम पर्पाय परिशमन अवस्था ये अस्व है, पररूप 

है, भग्राह्म है, हेय हैं शौर अपार है, क्या इस प्रवार सत्‌ ओर परिणाममे परस्पर 


दृ८ ] पण्चाध्यायी प्रवचन 


भेद है ? प्राण, करके कुछ जिज्ञासु साघक इस प्रकारके रुचिया होंते हैं कि थे पर्याय 
मात्रकों हृष्टिमें न लेना चाहिए । वे शाइवत नित्य पत्व सहज भावको उपयोगमे लेनी 
चाहते हैं। तो वहाँ भी सिद्ध किया गया जैसे कि परिशाभ तो हेय है श्रसतार है, 
उपेक्षाके योग्य है, उसकी शोर दृष्टि भी न करें और सत्त्‌ शाम्थत नित्यस्वरूप है 

उसकी ओर दृष्टि करें, उसका प्रालम्बन ले ध्यानमें उसीझों विषय बनायें, ऐवा कुछ 
लोगोका ध्यान होता है । क्‍या इस भाँति सत्‌ और परिशाममे सत्‌ और ग्राह्म भ्श' 
हुप्आा स्रारभूत हुआ और परिणाम प्रसार हुआ, क्या इस प्रक्रारसे है २ 


'. अथ कि वागर्थदयमिव सम्पृक्त सदथससिध्यै । 
पानकवत्तत्ियमादर्थाभिव्यञ्जक हें तात्‌ ॥३४३॥ 


वचन व श्र्थ की तरह सत्‌ और परिणाम दोनोकोी मिलकर श्र्था 
भिव्यञ्जक मांननेकी चतुर्देशी ज़िज्ञामा-भ्रव यहाँ १४वाँ जिज्ञासु अपनी 
जिज्ञासा रख रहा है कि सत्‌ और परिणाम क्या ये दोनो मिलकर श्रर्थंकी सिद्धि कर 
पते हैं ? जैसे श्र और वचन हुए वाक्य, शब्दरूप और ग्रे हुए वे पदार्थ ,जिनको 
वचन द्वारा बाच्य किया गया हो | तो व्यवहारमें देखते हैं कि वचन गौर वाच्य पदार्थ 
ये दोनों मिलकर एक पदार्थके भ्रभिव्यब्जक होते हैं, व्यवहा रके प्रवर्तक होते हैं। जैसे 
मानों केवल वन वचन ही तो होते दुनियामे, वाच्यभ्त अर्थ नही होता, तो वहाँ 
क्या सिद्धि थी ? उत्त वचनका होना भी किसलिए था ? श्रर्थ न माने, केवल वचन 
हो तो उससे क्या पिद्धि है ? और मात लो ग्र्थ हो पर्थ हैं सभी पदार्थ, पर “वचन ने 
हो वो सिद्ध क्या हो ? अ्रव उस श्रर्थ शब्दमें लें । तो वचन और श्रर्ण ये दोनो मित्र 
कर शौर इस प्रकार मिलकर जैसे कि कई श्ौषधियोंका मिलकर एक रस करके 
इर्बात बन गया हो इस तरहसे मिल गया, घुल गया वचन झौर श्र्थ जैसा व्यवहार 
बनाते हैं पदार्थमे सिद्धि करते हैं क्या इस प्रकार सत और परिशाम ये दोनों मिल 
कर पदार्थकी पिद्धि करते हैं। पदार्थकी सिद्धि केवल प्तत कहकर नहीं प्रतीत होती 
है। सत्‌ इतना कहने माचसे कोई कुछ नहीं प्मक सकता। शौर परिणाम इतने मात्र 
से भी कुछ नही जाना जाता । तो सत्‌ श्रौर परिणाम दोनो मिलकर पदार्थकी सूचना 
करते हैं । वया इस प्रकार सत और परिणाममे सम्बन्ध है ? 


अथ किमंवश्यतया तदक्च्य स्पादनन्यथासिदूधे: । 
भेरीदणदवदुभयो: सयोगादिव विवक्षितः सिद्धयेत्‌ ॥ ३५४ ॥ 


भेरी भौर दण्डकी तरह सत्‌ भोर परिणामको मिलकर अर्थ साधक 
माननेकी पर्द्रहमी जिज्ञासा--धव यहाँ १४ वाँ जिज्ञासु श्रपती जिश सा रख रहा 
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है कि क्या सत्‌ और परिणाम इन दोनोके बिता अर्थस्रिद्धि नही होती ?े इस कारण 
मत्‌ भर परिणाम दोनोका कथन करना भश्रावश्यक समक्का गया क्‍या ? जब सत्‌ और 
परिणाम हो तो प्र्थप्रिद्धि हो सकेगी । केवल सत्‌ जुदा पडा रहे, परिणाम कही जुदा 
पंडा रहे तो उ 'के मेल बिना भी श्र सिद्धि नही । जैसे भेरी और दण्ड, इनका जब 
सयोग होता है तब प्रयोजन सिद्ध।होता है। किसी मन्दिरके पौरमे भेरी रखी है, दण्ड 
नहीं है ते उप केवल भेरीसे क्‍या प्रयोजन रहा ? क्यों रखा गया ? व्यर्थ सपह घेरी 
गई। भेरी रखनेका प्रयोजन है श्रावाज करना, समयपर लोगोको चेताना समयकी 
सूचना देनाँ,] वह प्रयोजन तो सिद्ध चही हो सकता । मानलो केवल दण्ड रखा है, 
'मेरी-नही है; त। उसके रखनेसे भी क्‍या सिद्धि ”? भेरी और दण्द ये दोनो हो श्रौर 
उनका आवाज सयोग बनाया जाय, समयपर दण्डोसे उप भेरीकों पीटा जाय यो,भेरी 
ग्रौर दण्डके सयोगसे विव्लित कार्य सिद्ध होता है। सूचना देना मन्दिरसे झानेरी 
प्रेरणा करना जो भी प्रयोजन माता है वह सिद्ध होता है। इसी-प्रकार क्या परिणाम 
के सथोगमे अ्रथंसिद्धि है, केवल सत्‌ ही पडा रहे कही तो उससे कया प्रयोजन श्रथवा 
केबल परिणाम ही रहे ती उससे श्र सिद्धि नही । सत्‌ और परिणाम दोनोका सम्बब 
हो, दोतो एक जगह मिलें तो उससे श्र्थकी सिद्धि हुई | पदार्थ मिद्ध हो, व्यवशर 
पिद्ध हो, बन्ध मेपक्षकी व्यवस्था बने क्या इस प्रकार सत्‌ और परिणामके संयोगसे 
श्र सिद्धि होगी । यो इस दोनोमे परप्पर सम्बन्ध है कया ? यो १५ दी जिज्ञापसे 
पूछा गयी है। 


अथ किमुदासीनतया वक्तव्य वा यथारुचित्वान्न । . * 
पदपूर्ण न्य|या इष्यन्तरेणेह साध्यससिद्धे: ॥ ३४४ ॥ 


पदपुर्णन्यायसे सत्‌ ध्लौर परिणाम इन दोमे से किसी भी एककरी उदा- 
सीनतासे क्थन द्वारा अर्थ सिद्धि माननेकी सोलवी जिज्ञासा १६ वाँ जिज्न सु 
यहाँ प्रदन कर रहा है कि सत्‌ और परिणाम क्या ये दोनो ऐगी बातें हैं कि जिनका 
कथन रुचिपूर्वेक न कतके उदाप्तीनता पूर्वक किया जाता है भर्थात्‌ जैसे पदपूर्णा न्याय 
के भ्रतुमार उनमेसे किपी एके द्वारा ही साध्यकी सिद्धि हो जाती है जैसे किसी 
इलोकका कोई एक श्रश वोला और एक अश बोलकर ही एक इलोक उसने बोल दिया 
तो अन्य बात तो चही कही गई और जिस शब्दसे बताया वह भी' उदाधीनना पूरक 
कही याने किसी विद्यार्थीकी परीक्षा लेना है मानो नम. श्री वर््धमानाय (इस इलोककों 
पूछा है तो उप्तसे कहा कि बोलो निधुंत कलिमात्मने इस घ्लोककी पूर्ति करो, तो 
इस पदको सुनकर वह पूरा इलोक बोल देगा। तो यहाँ निधृत वाला पढ बोलना 
कोई मृख्य न था, वह उदासीनता पूर्वक बोला गया, लडकेकी बुद्धि जितनी है साध्य 
तो यह है, समझना दो यह है। भव उस इलोकमें कोई भी शब्द दोलकर पूछा जा 


ए०]! पथ्चाध्योथी प्रवधन 


पक्रता है। तो जो भी छ्षेव्द पूछा गया उस शब्दकों उदात्तीनता पूर्वक लेंगा, मानो यह 
नही तो भौर भी बोल सकता था । तो उभर साध्य तो इतना ही है कि उसकी चुंद्धि 
वो परीक्षा करना है, भव परीक्षक चाहे दुमरा चरण बोलकर पुद्धि श्रथवा तीसरा या 
भ्रन्तिम बोलकर पूछे जो भी बोलेगा बह उदासीनता पूर्वक कहलयिया तो क्या इसी 
त्तरह सत्‌ और परिणामकी बात है ? जँसे' सत्‌ु कहा तो 'परिशाम भट समझमे झा 
गया श्रौर सत्‌ श्रीर परिणाम दोनो मिलकर पदार्थ 'कहलाते हैं यह भी सममरमें श्रा 
गया तो सत्‌ कहकर समझा गया तो कभी परिशाम कहकर भी समझा जायगा । तो 
जो साध्य है जो पदार्थकी सिद्ध करना इप्ट है उप्तको चतामेके लिए ।'सतुको बोल दे 
चाहे पर्वाय नामसे बोल दे, उदामीनतः पूर्वक वोला जायगा पर्या इस प्रकार सतत और 
पर्णामकी बात है । यह १६ वें जिन्नासुने १५ वां प्रदेन किया है ? 


अथ किम्ु॒पादानतया स्वार्थ सृजति करिचिदन्यतमः | 
अपर: सहकारितया प्रकृत पृष्णाति मित्रव त्तदिति ॥३५६॥ 


मिन्रोक्नी तरह सत्‌ श्ौर परिणास को उपादान व सहका रौकूप मानते 
की सत्रहवी जिज्ञासा--प्रर यहाँ १७ व जिज्ञासु पूछ रहा है कि क्या सतु और 
परिशामका ऐसा सम्बन्ध है कि कोई एक उपादान कारण होकर अपने कार्यकोी करता 
है भौर दूसरा सहकारी कारण वनकर उच्त प्रकृत कार्यका पुष्ठ करता है क्या इस 
तरहइकी वात्त सतत और परिणाम है याने जिस वातकी प्िद्धि करता है ठप्त बातको 
हम सिद्ध करनेमे सत्‌ शब्द तो मुत्य हुआ, सत्‌ कहनेसे एक बातकी सिद्धि की गई कि 
पदार्थ है भौर फिर 'गरेणाम कह करके कि वाच्यकी सिद्धिमें सहाय मिले जैसे कि 
दो मित्र हो तो काम करने वाला एक ही मित्र होता है । दो मित्र हो चाहे कितनी 
ही समान चुद्धिक हो फिर भी उनमे मुख्य भौर गोरा हो ही जायग। । दो मित्र मिल- 
कर कोई फाम करते हो तो चाहे वे दोनों ही समान बुद्धि वाले हैं और पुरुषार्थ भी 
उनका समान है लेकित प्रक्ृतिकी बात है कि उसमे कोई एक मुठ्य होगा दुमरा सह- 
कारी रुप होगा । तो जिस तरह एक कार्यको एकने भुर्य रूपसे किया दुसरेकी सह- 
कारो बनाकर किया, क्या इस तरह जो वाच्य है जो कार्य बताना है उप्तकी सिद्धि 
तो सत्‌ भौर परिणाममेसे एकने मुख्यतया की, दुधरेका सहकारी बनकर की, क्या इस 
तरह मत भौर परिणाम दोनो मिलकर अर्थकी सिद्धि करते हैं। सत्‌ श्रोर परिणास 
येदो एक बातको बताते हैं । एक पदा्येका स्वरूप , फभलकाना है तो काम एक हुआ 
लेविन ६कृतिकी बात है कि दोमेसे कोई एक मुख्यरूपसे समझाने वाला होगा, प्र्थात्‌ 
दूसरा सहकारीरूपसे हे था क्या इस प्रकार सत्‌ भौर परिणाम कार्यक्री सिद्धि उप्तमें 
मुख्य भौर गौरारुपसे किया करते हैं ? यह १७ वाँ प्रश्त हुआ । 


चतुर्थ भाग [8 


शत्रवदादेश: स्यात्तदत्तद दं तमेव किमिति यथा । 
एक विनार्य मूलादन्पतमः स्वयमुदेति न्रिपेक्ः ॥३४७॥ 


शन्रुकी तरह मत्‌ और परिणामको एक नष्ठ कर दूभरेको उदित 
साननेकी भ्रठारहवी जिज्ञासा अ्रवः १८ वाँ जिज्ञासु पूछे रहा है कि क्या सत्‌ और 
परिणाममे शत्रु की तरह द्वौत वह? अंसे शत्रुमे फोई एक दुसरे का सभुल नाश 
फरके अपना अम्युदय प्रकट करते हैं क्षत्रु नी यही रीति है। कोई सवल एत्रु निरवेलका 
सपयुल नौश करके उसके र,ज्यपर' प्पना पर रखे, चंया इस तरह सत्‌ और परिणाम 
इ भेसे कोई' भी एक दूसरेका नाश करके भ्रपना +मुर्रत रखे क्या इप तगहके महू और 
परिखाममे विरोध जैसी बात है २? इस जिज्ञासु को ऐसा प्रशन करनेका यों प्रवसर 
मिला कि वात्त भी शही देखी जाठी । जद द्रव्य हृष्ठिसे कोई चर्चा करता है तें पर्याय 
अर चह भाज "सी नही; पदिखतता ५ अर चह चडी उहति और परशफीडे सपय पथ 
हृप्टि कर रहा है तो एक पर्याय हष्टिस कोई बात नजर नही श्राठो । लो स्मे विव्र/द 
क्यों होता कि नजर तो करिए हुए है द्वव्य हष्टिकी सौर बात मिलाएऐगे पर्याय दृष्टिकी 
जैसे जब देखा कि द्वव्प पर्यायोका पुझुज है। प्रव्यमे /कके बाद एक एक पर्षाये होती 
हैं, कुछ भी हुप्रा हो जो होना: है सो होता है उन प॑ पोका रन द्रव्य है | देखिये । 
वह सब एक द्रव्यकी हृष्टिमे नजर प्रा रहा है अब उत्त दृष्ठिमे श्रदन्त पर्यायें हैं और 
एक पर्यायके बाद दूसरी पर्याय उत्पन्न होती है चस यही धारा द्वव्पमे है श्र यही 
उप्तकी दुनिया है ( चर्चा यह कर रहे, दृष्टि कर रहे द्रव्य दृष्टिको | श्रव उस ही द्रव्य 
से रहकर यो करे कि दूमरा कोई निर्मित्त नही प्रथवा भमुक इतना ही निमित्त मात्र 
किसी भी प्रकारकी चर्चा करना यह उस हष्टिसे ग्रतग होकर बात करनेगे था ले केन 
एक दृष्टिप्ते रहे श्रौर अन्य हष्टिका 'ससावेक्ष करे तर्थ विवाद है अद हस ईमानदो रीमें 
यह वात्त चजर झ्ायी कि जब जिस हष्दिसे देख रहे हैं उस हृष्टिमे ही दिख रहा है 
अन्यक तो लोप है। तो द्रव्य हष्टिसेश्ते दिखता हैं सत्‌ श्रौर पर्याव हष्टिमे दिखता 
परिणाम । ये दोनो भिर-ंभन्न हृष्टिके विषय हैं। नो यहाँ भी ऐसा होना चाहिए 
“कि जब द्रव्य दृष्टिकी कुछ निरखा जप रह है 'तव वही अब्यका लोप है 4 तो क 
इसी प्रकार सतु शोर परिशास्त ये छात है क्रि उनसेसे एक दूपरेका समुल नाश कसूके 


स्वय मुख्य रूपसे अम्युदित हीता है ( झद १६ माँ शिश्वासु जो कि इस प्रसयका श्रतिण 
प्रदन है उसका करने वाला पूछना है । 


अथ कि वसुख्यतया विसन्धिरूप दर्य तदयंकूते । 
चामेतरकरवर्चितरज्जूयुम्म यथांस्रमिदभिति चेत' ॥३४५८॥ 


वामेतइकरबरतिरज्जूयुग्मकी तरह सत्‌ श्ौर' पेरिणामकी' 'विपुखतासे 


७२ ) परञथ्चाध्यायी प्रवचन 


प्र्थ सिद्धि मौननिकी अन्तिम जिन्नामा--यहाँ जिज्ञासु पुद्ध रहा है कि सतृ और 
परिणाम क्या परस्पर विभुखतास भ्रनमिल होकर ही अपना कार्य करते हैं। कार्य है 
पदार्थकी सिद्धि करना पदार्थमे श्र्थकिया वनना व्यवहार बनना, कार्य होना ये सब 
बातें सत्‌ भौर परिणाम करता तो है दोनों लेकित क्या विमुखतास करता है या 
झनमिल रहकर फरता है ? याने अ्रवमिल रहकर भी दो मिलकर कार्य करते हैँ, 
ऐसी भी घटना होती है । सुननेमे ऐसा लगता कि दो श्रादमी मिलकर एक कार्य ऊरें, 
शौर बिमुखतासे करें, झतमिल रहकर करें और बह एक कार्य बन जाय यह कैसे 
प्म्भव है ? लेकिन उदाहरण देसिये ! बहीकों मंथानीसे मथक़र घी निकाला जाता 
है, तो जच दही मथा पाता है मथानीस तो उप्मे लगी हुई दो रस्प्रियाँ है याते रस्सी 
फे दो श्रोर छोर हैं, वे श्नमिल होकर ही काम कर पाती हैं। यदि एक रस्सी पूवेको 
खिचती है ठो दूसरी रस्सो १दिचमको लचती । एक छोरका, भुख है मथने वालेकी 
शोर भौर एकका भुस है उससे उल्टी श्रोर । तो एक रस्मीका एक छोर खिच रहा है 
भचने चालिफी ओर एव छोर पथने चस्‍लियी औओरते भाण रहा है । दोनो ही छोर एफ 
दूसरेसे उल्टे काम कर रह हैं एफ छं/रन पुरव दिशाकी ओर गति की शौर एक छोरने 
पश्चिग दिशाकी ओर गति की । धरनमिल होकर ऐसी विमुसतासे देखो वहाँ रस्सीके 
दोनों छोरोंने मथनेका काम किया भौर सारभूत घी निकाल दिया तो क्या इच्ची तरह 
सत्‌ और परिणाम ये दोनो, द्रव्य पर्याय ये दोनो क्या परस्पर विभुख्त्ध रखकर पर- 
स्परमे भनमिल रहकर परदार्थमे भ्र्थ क्रिया करते हैं? झनमिल रहनेकी वात भी 
जिज्ञासुको यो सूझी कि द्रव्यणा स्वरूप जो है उप्तसे विपरीत पर्याथका स्वरूप है। 
द्रव्य शाइवत है तो पर्याय अ्रनित्य है | द्रव्य श्रपादान॑भृत्त है तो पर्याय उदित हामे 
वाली चीज है एक ध्रुव है वह श्रश्नूव है, वह एक है तो पर्याय अनेक हैं। बहुत सी 
बातें विरोधरूप हैं इस कारण झनमिल रहकर कार्य फरनेकी बात क्रिंसी जिज्चासुको 
सूझ सकती है भौर इस सृभमे यह भ्रस्तिम जिज्ञानु प्रश्न करता है कि जैसे वायें भौर 
दायें हाथमे रहने वाली रस्सीके दो छोर परस्पर विभुखता “खकर काम करते हैं उसी 
तरह वया सत्‌ श्ौर परिणाम भी एक दूसरेसे श्रनमिल रहकर झपता परिशाय करते 
हैं, क्या इस तरह सत्‌ और परिणामका जोडा है वया सतु और परिशामका 5 
सरहसे सम्बन्ध है ? यहाँ तक १६ प्रकारकी जिज्ञासायें प्रकट हुई । भ्रब सत्‌ु और 
परिणामकः सम्बन्ध परस्परमे किस प्रकार है सो बतावेंगे । 


नैव्मरष्टान्तत्वात्‌ स्वेतरप्तोभयस्य घातित्वात्‌ । 
जाचरते मन्दो5पि च सवस्य-विनाशाय कश्चिदेव यतः ॥३१६॥ 


, सत्‌ धर परिणामके सस्वन्धमे १६ जिशासाओोंका सक्षेपमे समाप्त 


१0%: [28 
घान ._ भ्रव उन समस्त जिज्ञासावोका जो कि ऊपर बतायी गई हैं. क्रमश 02 
करते हैं। देखिये अपने भ्रपने पक्ष #ी शरुष्टिमें जिन जिन जिज्ञास्ता्रोंने जो ग्री' हृष्टाः 
दिये हैं वे अंपने और दुसरे के पक्षका घात करने वाले हैं, लेकिन यह-बडे झाश्वयें की 
बोत है कि कितग। भी मेंदबुद्धि पुरुष हो वह भ्रपने विनाक्षके 'लिंए तो कोई उपाय नही 
बनाता, लेंकित इंन' जिज्ञास प्रोने जो हृष्टान्त दिया है उनमे ही वस्तुकी यथार्थ सिद्धि 
होती है। जो पक्ष रखो है उसका उसमे विघात है। सी यह श्राइचयेकी बांत है. कि 
स्पाहांद शासनका परिज्ञान न होनेसे कोई भी एकल आंग्रही, अपने पक्षकी सिद्ध 
करनेमे जो, भी उदाहरण देगा, हृष्टान्त देगा, वह उसके विरुद्ध ही पडेगा। कारण 
यह है कि जगतमे कोई भी पदार्थ एकान्त स्वरूप नहीं है. सब श्रनेकान्तात्मेक 
उदाहरण किसका देगा हे उद्हरण सहित पक्षकी सिद्धिकि लिए तो सही मिल 
जायगा मगर मिथ्या पर्षकी, सिद्धिके लिए भ्रन्य जो कुछ भी उदाहरण दिये जायेगे वे 
उस पक्षका विंधांत क़रने वाले हो होगे। भव इन सर्व जिज्ञासुओोके अयने अपने पंक्ष 
में दिए गए दृष्टान्त से उनके पक्षकां विधात करते हैं ” सो यह बात भ्रव क्रमश 
बताई जायगी । उन सबमे प्रथम पक्ष था वर्णोंकी तरह संत और प्ररिणामका एक 


१9 आह जज 


साथ रहना, परन्तुं उनका ऋमसे कहा , जाना .जैसे क ख ग वर्णा पुस्तक्में, जानमे 
सबके सब मौजूद हैं लेकिन. उनका कहना ऋमसे होता हैं ।'.इसी प्रकार पदाार्थमे संत 
और पंरिणाम दोनोके दोनो मौजूद हैं लेकिन उनका कथन ऋमसे हीं होगा, एक सोथ 
नही कहे जा सकते | झौर इस जिज्ञासुने यह कारण बत॒था था जो सिद्धारतमे अ्रनु- 
! पर ] 
भय. नामको तृतीय भज्ज श्रवक्तव्य नोमका बनाया गया तो सत और परिशार्स ये 
अवक्तेव्य वेयो है ? बात भली लग रही है, जिजासुंडा कहना ठीक जच रहा कि बात 
दोनो पंदार्थमे है सत॑ धर परिणाम, मगर उनका कथन क्रमसे ही हो सकेगा। किंतु 


बजे के 


क ख आदिक वर्शोर्का और उन ध्वनियोका जो 'उदाहरणा दिया है उनसे अपने पक्ष 
की धिद्धि करना चाहा है, उसमें कुछ श्रयुक्तता है। उसी बातको श्रब देखियेगा कि 


न] 


पेहिला जिज्ञासु श्रपना प्रइन कैसे युक्त बना रहा है? ' 0 


2 9 ३ 
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तत्र मिथस्तापेत्षधमंद्रयदेशिन: प्रमाणुस्थेता # « कक परत 

मा भरृंदभाव इतिःन: हि दृष्टान्तो -वर्शपक्किरित्यत्र -॥ .३६० ॥ 

प्रथम जिज्ञासाके समाधानंम वंरणेप्ि के हष्थान्तंकी अ्रयुक्ततोंका कथन 
प्रथम जिज्ञासुच यह जिज्ञासा प्रकट की थी. कि पदार्थमे सत और, परिणाम क्‍या इस 
तरह स्वततत्र रूपसे रहते हैं जैसे कि /क ख भ्रं।दिक वर्णोका, विन्यास यह स्वतत्र है। 
उसमें यह वात्त तो नहीं. है कि पहिले के वृत्ता था फिर ख- बना। बोलनेमे श्र इय 


क्मसे आता है, किसु उनकी रचप्ध तो एक समान एक साथ है । उसमे क्रम नहीं है 
कि दुनियामे पहिले के बना था फ़िर ख.फिर ग ।. से वर्ण भ्रनादि सिद्ध है।. सबकी 


] 


७४ ] पव्चाध्यायी प्रवचन 
समान स्थिति है पर उनका, घोलना क्रमसे होता है इसी प्रकार मत श्रौर परिणाम 
दोनो एकसाथ हैं किन्तु उनका कथन ऋमसे होता है क्या दम तरह कि मत्‌ श्र परि- 
णाममें भस्तित्व की ध्वतश्र॒ता है, इस गिधासाके समाधानमे भ्रस्तित्ववी स्वत देता है 
इस जिश्वासाके समाधानमे कहते.हैं कि सत्‌ श्रौर ररिणाम ये दोनो सापेद्य हैं, सन्‌ के 
बिना परिणाम नही परिणामके लिना सत्‌ नही भ्रौर इस सापेक्ष दोनो घर्मोका विषय 
'फरने वाला हैं प्रमाण । प्रमाण हृष्टिस सत््व और पर्याय, द्रव्य शौर ये दोनो सिद्ध 
होते है। तो हृव्य पर्याय दोनों को विषय करने वाले प्रम'ण का प्रभाव करना किद्ी 
इष्ट नही हो सकता, इस कार से लो वर्ण पंक्तिका ह्ट'त्त दिया है और हृ्टाल्त 
दिया है भौर हृष्टान्त देकर यह घिद्ध किया है कि सत्‌ भौर परिणाम दोनों स्वत्तत्र हैं, 
पर उनका व्यक्ति कथन कमसे होता है सो ठीक है। शो जिनको प्रमाणका अभाव 
हृष्ट नही है उनको यह मानना चाहिए कि सत झौर प्‌ रेणाम सापेक्ष धर्म है स्वतंत्र 
धर्म नही है । जैसे कि व शेपिक लोगोने द्रव्यकों भिन्‍न और बर्मकों भिन्‍न माना है। 
फर्म कया है ? परिणाम प्रौर परिभाममे गुण भी है । वैशेपिक लोगोने द्वव्य को 
भिन्न और फर्मको भिन्न माना है। कर्म क्या है ? परिणाम भौर परिणाम्मे गुण भो 
है। वशेपिक हारा माना गया भौर भी प्राता है। जो गुण पर्यायामक है वह परि- 
णाम है। भौर क्रिया सारी ही परिणाम है | तो जैसे वैशेषिक जनोने सत्त्वको द्वव्य 
रूप मान रख और परिणामको थुश कर्म ध्रादिक रुप मान रखा प्रौर, संब स्वत्तन्त् 
भाने गए। भले हो फिर प्र्थक्रियाकी व्यवस्था ममवाय सम्बन्बसे बनाई गई है लेकिन 
मूलमे उन धर्मोको स्वतन्त्र माना है। इस प्रकारसे सत्‌ धौर परिणाम स्वतंत्र नहीं हैं 
स्वरूप उनका अवश्य जुदा है पर सत््‌ झ्रौर परिएगम सापेक्ष है। वस्तु एक है, उद्ती 
एक ही वस्तुमे सामान्य हृष्टिस देखते हैं तो सत्त्व विदित होता है । विशेष हृष्टिमे 
मिरखते हैं तो पर्याय विदित होती है । तो सत्‌ और परिणाम दोनो सापेक्ष हैं भतएव 
बर्ण पक्तिका दृष्टान्त यहाँ उपग्रुक्त नही होता कि जैसे क ख ग झ्रादिक स्वतत्र हैं पर 
उनकी ध्वनि क्रमवर्ती है यो सत भौर परिणाम स्वतत्र हैं, पर उतका कथन कऋमसे है, 


ल् ल्‍ 


सो इस प्रकारका पार्थवय नही-है । , ० + ६८ है 
/ “अंपि प्रमोर्णाभावे न हिं नंयेपंतत:' छम: स्वर्तोये । 
५, [क (५ ३. 
वाक्यविवज्षाभावे पदपक्षः कारको5पि ,नाथकते ,॥३६ ४१ 
'.  बॉक्यविंवक्षेकि अ्रैग्नावमें पंदंपक्षती पथ सिर्थिमें भक्षर्मताकी तंरह 
प्रमाणके श्रभावमें नेय पैक्षका स्वरक्षामें भी भ्रक्षेमता--उक्त गाथामे बतामा 
गया है. कि जिसकी सापेक्ष सत भौर परिणाम इईने दो धैर्मोका विर्धय करने वाले 


प्रमीणकों सत््व मानना इष्ट है,_ प्रभाव नही चाहते उनकी वे कह हष्टन्तिकी 
तरह सत्‌ भौर गरिशशामको स्वतंत्र भतिन युक्त नहीं है। यदि कोई यह कहे कि हमे 


|| 


च्‌तु 


प्रमागाका प्रभाव भी इष्ट है । प्रमाण नही रहता तो न रहो, सो ऐसा मनमाना 
मुन्तव्यू, न डालकर उसी प्रमाणका श्रभ्नाव माननेरर कोई कास न चल सकेग।। जैसे 
कि वाक्य विवक्षा नु मांननेपर केवल पशु पक्षी कोई कार्य करनेमे समर्थ नही । कीई 
एक ही, शब्द बोला उस शब्दको बोलकर ही . लोग पूरा वाक्य समक गए। क््सो्‌ 
इलोकका कोई अश.बोला गया और समभने वालेमे पुरा इलोक समझ लिया तो वहाँ 
यह ते सम्रकता चाहिए कि केवल एक पदसे ही प्रयोजनकी सिद्धि,हुई है । शानमे 
प्रतीतिमे पूरा वाक्य है पूछने वालेके भ्री चित्तमे भर उत्तर देने वालेके भीचि 

तो उस वाक्यकी विवक्षा है, उस पूर्णा इलोककी बात कहनेकी बात चित्तमे है, ज्ञानमें 
है तब जांकर कोई एक पद बोला गया उसके. माध्यमुसे वह- -प्र्थ घ्िद्ध होग़ा लेकिन 
वावय विवक्षाक्रा अभाव हो तो पदका बोलना कोई प्रर्थ सिद्ध करनेमे समर्थ नही है तो 
इसी प्रकार वाक्यकी तरह विशाल तो है प्रमाण और पदकी त्तरहः है, ऐक देश नय तो 
कभी; किसी, नयके प्रयोगसे समस्त पदार्थक्ी सिद्धि श्मकझ ली गई, समझ लोजिए, 
लेकिन जिन्होने समझा है उन्हे प्रमाणके समस्त विषयका पररज्ञान था तब जाकर एक 
नये पक्षसे भी उसने सब कुछ समझ लिया यदि प्रमाणका परिज्ञान न हो तो एक नय 
पक्षसे- सत्र बातें नही समझी जा सकती । | 


है 
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सप्तभंड्रीके प्रत्येक भड्भमे श्रन्यप्ापेक्षता की ध्वनि--सप्तभ्रज्ध में? एक 

भज्ज बोलकर सारी वात सम्क नी जाती है कही वहाँ यह बात नही है कि एक॑ भज़ 
केंवेल एक ही बात है दूसरी है ही नहीं-। 'मुल्यताकी बात है | उध्मे 'अपेक्षे। दृष्टि 
लगनेके केररें' उस ज्ञानीके चित्तमे सारी 'ोंतें संमायी हुई हैं। तो जो वस्तुको ' नित्याँ- 
नित्योत्मंक संमक वेठे हैं उंचको अगर कोई कहे कि द्रव्य हष्टिसे नित्य !है तो" इतमै 
कथनसे वहसव स्वरूप समभा- गया।अं'कब समा गया ?'जबः प्रमाणसे उसे समस्त 
स्वरूपकों ज्ञान था। तो थो ही समेभियेःकि जिस वाक्य विचक्षाके झ्रभांवमे किसी पदे 
पंक्षका 'प्रयोग अंथ पमिंद्धिके!लिएँ 'संमरर्थ नहीः है! इसी“प्रकोर प्रेमाणके प्रभावमे कोई 
सा भी नेय पक्ष अपनी रक्षोंके लिएः समर्थ नहीं है, इसी कारणमससत्‌ और परिंशान 
' इने दोनोंकी यदि से।पेक्ष'नहीं मार्नों जाते और प्रमाएेसे:इसेकाः एक ही चेस्तुमे' परि- 
ग्रहरेंश नही, होते।' तो ' अलग श्लग 'सत्‌ भर परिणाम फह देनेपर कभी पंदार्थकी पिंद्धि 
नहीं हो'सकती । । * 000 2 के 2; 2... “का 


है 
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2, संत भ्रौर परिणामको स्वतन्नु स्वतन्त्र दो पंदार्थ माननेकी प्रयुक्तता - 
यो त्तो, झतेक दा निकोने माना है सामान्य उनका ,पूरा पदार्थ है। भव सामान्ध 


पदार्थ बोलक्र सिद्धि क्या कर लेगा वह । अथवा वर्म विशेष जो, पूरे पूरे स्वतन्र 


पदार्थ, हैं उन दाशु निकोके मृतमे तो केवल एक धप्रयोगसे बह जया सिद्ध कर सकना हैं? 


55: 6 *> नु**३। के 


बात तो यो थी कि सृत्‌.एक . है | उसमे जो शक्ति है.उसुका नाम गुरा है उसकी जो 
प्ररिणिति है उसका नाम कर्म है ।-उसमे जो _सज़ातित्त्व है उसका नाम सामान्य है। 


ज हे, 377४ 
एव] पण्चाध्याथी प्रवचन 


उपमे जो विद्षिष्ट स्थिति है उगका नाम विशेष है। बस काम बने गया। श्रलई 
प्रनग कोई कर्म सामान्य विशेष मानना तो एक भेदहठकी बाद है। भ्रव जैसे वहाँ 
कोई किसी एक सामान्य चिश्षेपादिक पदाथंबरो ही मानकर रहे, भेद करके रहे तो 
किसी वस्तुफी सिद्धि नही है । तो यो ही ध्त्‌ भौर परिणाम दोनोको स्वतंत्र मानकर 
सतुका पद्ठा.ले बह नयपक्ष, पर्यायका पक्ष ले वह नयपक्ष तो प्रमाणके ग्रभावमे कोई सा 
भी नयपक्ष झ्पनी रक्षा करनेके लिए समर्थ नहीं हों सकता, इम ॥7रण प्रमाणर्का 
झभाव फरने वाला तो किसी भी प्रयोजनकी सिद्धि न कर सकेंगा। 


' संस्कारस्य चशादिदह पदेपु वाक्यपृतीतिरिति चेद् 


कल $ 


' वौच्यं पूमाणमात्र न नया द्.क्ृश्य-दुर्निवारलात्‌ ॥३६२॥« -.- 


- संस्कारवण पदोमे वाक्य प्रतीति माननेपर नंधोके प्रवाच्यत्वकीं व॑ 
प्रमाणमात्रकै वाच्यत्वकीं सिद्धिका प्रमड्ढ -उर्त ग्राथामे यह बताया गया है कि 

बाच्य विवश्लाके प्रमावम पद प्रयोग पश्रर्य मिद्धि करनेमे समर्थ नहीं है। तो ' उसके 
उत्त में घद्धाकार यदि यह कहे कि संस्कारके वशसे से पदोमें ही वाक्यकी प्रतीति हो 
जायगी 4 चू कि वह समझता हे सुनने वाला और -उम़े उस -समह्त जानो का, सहकार 
लगा है उस रास्कारकी वजहसे पदोमे वह वाक्यकी प्रतोति ऋर लेगा। ,ऐपा कथव 
भी* युक्तिसगत नही है वयोंकि सस्क्रारके वशसे पदोमें वाक्य अतीति ,माननेके मत्व्य 
पर होगा, क्योंकि सयोका प्रभाव हो जायगा । नया न रहेगा प्रौर-केवल एक प्रमागा 
ही छातय वन जायगा । तात्पर्य यह है कि किसी -विद्वानने -सर्काृरकी, -वजहसे .पदोमे 
बाक्यकी. प्रतीति करली, भव यह वात सभी लगहू,लगायी--जा -गी; भर्यात्‌, भव यह 
नियक-बन बैठा कि पदमें हो वाक्यकी प्रतीति हो जाती है तो- पद तो है एकर-त्तयका 
प्रतीक और वाक्य है प्रमाएका प्रतीक । अब जव पद्रोमें वाक्य, प्रतीत: होने जलगे:-तो 
उकयकी प्रव घया आवदपकता नही? पद ही:का्य कारी-वन्‌ गया, वास्य/ कुछ त्त रहे. 
यो ही समभिये कि-यदि सत्‌ झौर- प्रमाणका अहण क़रने-कले नय ;स़क्षने, ही; धर्य 
सिरदि कर दिया।तो-अब प्रधाणकी क्या श्रावह्मकत्ता ५३ही ?०एक बात, -द्भुतरी >़्बात 
यह है क्रि सलकारकी चजहसे प्गर पदोमें वाक्य प्रटीति है तो संल्कारसे, भ्रतरजूमे 
वावय ही तो अहरमें आया । पदने तो केवल ग्रर्थ मिद्धि नही की, इसी तरह वषय 
मुह्य रहेगा। फिर पद कुछ न रहे | यो तो संस्कारकी व जहसे कुंछ भी कोई न बोले 
तो विद्वान सारी धरम रखता है। ऐसी ह्थितिमें भाव यह बनेगा कि केवल प्रमाण 
ही वाच्य रह पया, नय वाच्य न ठहरैगा । तब अमाण ही कहना चा हिए । .नथोंका 

कथन ,फिर ने कहना चाहिए, पर ऐसा मंतव्य तो कुछ ठोक नंहीं भोर नय दोनोकी 
व्यवस्था है। केवर्ल प्रमाण ही कोई माने झौर नय न माने तो प्रमाण भी कीई ने बन 
सकेगा, न व्यवहार चल सकेंगा | कोई नय॑ हीं मानें प्रमाण नही मानता तो उससे 


| 
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॒ कि बजट नल 

गी अर्थ तिद्धि नही है, न व्यवहार चल_ सकेगा । तब सर्त्‌, और परिशाममे' परस्पर 

पेक्षत्रा समझना चाहिए और उनके ग्रहरा करने वाला प्रमाण है उन्हें वस्तुमे स्वत 


क 
के हु मु हा 


स्वतंत्र न समझना चाहिए। _ , - .. .. ,, --- 
$ ॥ 


डक 
$े हम स् बल्द्ज्ल 
3 2 & «७ $3 «७ ४ घ्क.. ६8३ ४ ५) ३. 6 कक हो ॥, + [८ 


हु] 


7 की 4 धर हो के 


अथ चैंब सति नियमाद दुभर दूपणढय मंबर्ति।' ५ 


€ ५ #« ९७ 


।- “"नयपत्नच्युतिरितिज्वा, कमवर्तित्वादू ,घनेरहेतुत्वम्‌।॥। , ३६३ ॥- ; 


तक इज + है$। 
हा] 


केवल प्रमाणपक्ष माननेपर-दो दूषणोका प्रसद्धू---उक्त कथनमे बताया 


है कि सरकारसे पदोम वाक्य प्रतीति माननेपर केवल प्रमाण मात्र वाच्य हो ज्ययगो 
तो इसपर यदि शडूाकार यह कहे कि कैबुल प्रमाण पक्ष ही वाच्य बनता है तो बने 
द्रो। उसके उत्तरमें यहु.समभना चाहिए कि कंवल ये द प्रमाण पक्ष ही माना जाता 
है तयोका श्रभाव कर दिया जाता:है तो इस मतव्यमे दो दूपण पाते हैं--प्रथम तो 
यह कि नय पक्षका सर्वया अभाव हो जाता है। स्पष्ट ही, मानते हैं कि. केवल प्रमाण 
पक्ष ही रहा ञ्ञाये तो नय'क्ष नही ठहरता। भर यृदि कोई, यह ही हठ करे कि नय॑ 


24५, 


पक्ष भी नहीं ठहरता तो न ठहरे | तो नयपक्ष घिना कोई गति भी नही हो सकती / 
कोई कुछ कथन करेगा तो,किमी एक दृष्टिमे ही तो कथन करैगा। सब हृष्टियीस जो 
बात समभी गई है वह कर्थनमे नही-झ सकती । दूसरा दोष यह है कि फिर जो इस 
जिज्ञासामे घ्वयनिको ऋमवर्ती बताना यद् हेतुमे कहा है तो ध्वनि क्रमवर्ती होती है यह 
हेतु फिर समीत्रीन नहीं ठहरतों । धवर्नि प्रहेतुक, बने जायगी अथवा यह हेतु विपरीत 
बन जायगा । तब, मानना यह चाहिए कि सतू श्रौर परिणाम ये तय हष्टिसे वस्तुमे 
निरखे गए धमम हैं ४ स्वतंत्र धर्म नहीं हैं।' उत्पाद बरयय प्रौव्यात्मक ' वस्तु होती है। 
कही पदार्थमे उत्पाद व्यत्र प्रौ्य स्व सत्र मरी हुआ करते | तो संत्‌ परिणामकी स्वत 
सिड् करमेके लिए प्रयेम शिज्ञांसुनें जो क॑ ख भ्रार्दिक' वर्शीका उद्दो्टिरण दिया वह 


यूक्तिपज्धत नही कहा जा सकता। ७५ कट 


फट १ + 0 0 पा 22 गा 


हः 


।75 “विन्ध्यहिमाचलंयुपम इष्टोन्तो नेष्टसाधनायलमे | 


१ ४५ तह ६ ७६८६5 हा 


-. सदनेकल्वे नियमादिस़्छानशक्यतो5विवक्वश्व | ३६४ 


35,4०७ । 


विल्व्यांचल हिमाचलेकी ते हे सत्‌ श्रौर परिणासकी स्व॒तन्त्र स्वनन्त्र 
व वित्रक्षांतुसा: सुरुष गोण माननेकी हाड्ाक्ा समाधानः:- शड्भकारते यंह 

झछुए प्रकट की थी कि वस्तुमे सत्त्व भ्ौर' परिणास क्या इस भांति है जैसे कि 
विन्ष्पा्ल़ भर हिंमोचल परवृत । विन्ज्योचल बिल्कुल प्रतिपक्ष दिशामम है प्रौर हिर्मा 
सेल उत्तर दिशा् है । तो जैसे ये दोनो स्वतन्त्र हैं' क्या इसे “प्रकारते सत्व शोर 


परिणाम ये दोनो स्वतंत्र पत्त्व हैं (अर्थात्‌ निश्चिय नयका विषयभूत जी द्रव्य स्वरूप 


छ््घ ] पञ्चाध्यायी प्रवचन 
) 


बृताया गया वह झौर पर्यावाथिक् नयका विपण्भुत जो परिणाम्र बताया गया बढ़ 
क्या ये दोनों स्वृत्तत्र हैं ? जैसे कि मौमाध्रक जन गुरापर्याय प्रद्प् सबको स्वत मानते 
हैं, परिपूर्ण स्वमें स्वत पदार्थ है इस तरहमे स्वतन्त्रता बतानेके लिये जो विन्ध्याचल 
श्रोर हिमाचल इन पर्व॑तोका हृष्टान्त दिया वह भी इृष्टसिद्धि करनेके लिए समर्थ नहीं 
है क्योकि जब ये नियमसे स्वतत्र-हैं तव इसमे किसीको.गौए क्रिसीकों मुख्य. कहना 
यह निरथंक बात है । जो स्व्त्तव हैं श्रौर उनमे विवक्षावश किसीकों मुख्य और किसी 
को गौश 'वनाया तो,भले ही विवक्षा कुछ करले किन्तु वस्तुतः उनमें एक मुख्य हो 
एक गौण हो मो बात नहीं । वे दोनो श्रपने भापमे स्वृतञ्र हैं, भौर भ्रपना पूरा सत्त्व 
लग हुए हैँ, सत्‌ भौर परिणाममे कथ|ंचत्‌ ही भेद माना गया है | वस्तुत भेद नहीं 
है, जैसे चौकी भीट आ्रादिकर्मं प्रकट भेद है, ऐसा प्रकद भेद सत्त्व भशौर्‌ परिणाम्में 
नही है। वल्तु एक है। जब उद्ते द्रव्य € प्टसे देखा तो उतका शाइवत रूप नजरमे 
झाया, जब पर्याय दृप्टिसे देखा तो उसकी पर्यायरूप अवस्थाहूप नजरमें आयी, पर 
प्रवस्था ग्रौर वह शाइवत्त द्ग्प्र स्वतेंत्र (स्यारा) हो ऐसा नहीं है श्रौर विन्ध्यानतत 
हिमाञ्चन जिनका हृष्टान्त, दिया गया है वे दोनो स्वतन्र हैं प्रौर कथचित अभेदरूप 
रहने वाले मत और परिणामकी बात समभनेके लिए अत्यन्त भिन्न ,विन्ध्याचल 
हिमाज्वलका दृष्डास्त युक्त नहीं है । 5 ४5 


'.. नालम्ो इष्टान्तः सिहः साधुयंथेह कोडपि नरः | 
- दोपादमि स्रूपासिद्धत्वात्किल यथा जल सुरमि ॥ ३६५-१ 


सिंद्न साधुकी तरह सत्‌ परिणामकों विशेषुवेशेष विशेषणविश्ेष्यरूप 
मानरे की शद्भाजा.समाधान--सिह साधुका दृए्टान्त भी भ्रक्ृत, सूत्‌ परिशामिक्री 
वातकों मिद्ध करनेमें पमर्थ नहीं है। तीसरी जिज्ञासा साधु मिहका दृष्ट्रान्त बताया 
था कि जैसे किशी सज्जनका न म सिंह है भौर साधु नाम है... क्या उतरी प्रकार उ्व्ी 
एक पदार्थका सत्‌ हो और परिणाम नाम श्े क्या इस प्रकार इनमें विशेषशतविशेष्य 
भाव है भ्रथवा साधु सिह; भी कहदेते हैं) यह तो. विंह;है.--भर्थातृ श्रेष्ठ है) विहचत्‌ 
शुरवीर है | तो साधु हो गया विशेष्य सिह होगया विज्येप॒णा भ्रथ॒वा एक हीके दो नाम' 
रखे हो तो साधुभौर मिंह ये दोतों हो गए विशेषण । सो कोई एक वितक्षित हो 
विश्वेष-इस-तरहसे सप्त -पौर परिशामक़ी-बात जही;है कि इस्नज़े। एक.विशेषण हो, एक 
विशेष्य हो। यहाँ दृष्टिमे-दो, धर्म लिए जा रहे हैं -दवत्य और, प्र्माय,।, अत, भगवा 
शाइवत्‌रूप जो-सहज स्वरूप, है भौर उसमे जो: पर्यातन, उत्तन्न,होती है.इन 'दोनोमे 
को विशेषण कहेंगे भोौल. किसको विज्ेष्य , कहेंगे, तो अह -दृष्टास्त हृष्ट सिद्धि नं 
करता बेल्कि डसूमे स्वरृपासिद्ध-दोप है.। सत्‌ और <परिणाम, ये दोनो. धर्म हैं. दो 
घ॒र्मोढ़ी बात समृझावेकेजलिए जो दष्ट्रान्त दिया,है-वह दो धर्म बाला द्ै, ही नहीं,। तो 


न 


चतुथ भाग ७६ 
स्वरूपासिस दोष हो गया । जिसकी चंर्चा कर रहे हैं वह स्वृहूप ही वहाँ नहीं है। 
जैमे कहा कि जल,स्वरमि है तो ऐसा मातंनेमे स्वरूपामिद्ध दोष है! यह उदाहरण 
दिया जा रहे हैं तय।यिक सिंद्धान्तके प्रनस्तार । नेयायिक्र सिद्धान्तम प्रथ्वीकों-गर्धत्नान 
माना है जलकों रसवाने माना है प्रोग्निको रूप॑वान ' भ्रौर वायुकी स्पश वान माना है 
ये चार जो भौतिक तत्त्व हैं - पृथ्वी, जल, अग्नि और भायु । वंनस्पति, पेड, ' 
बरगरह पृथ्वीमे शामिल हैं, क्योकि ज़ो.कठिन हो 'बह 8 पृथ्वी-है | ज़ेसे:प्रथ्त्री कठोर 
है तो काठ भी कठोर है| तो प्रेथ्वीकों वनस्पति तत्त्वमे लिया है न्यायदर्शनमे । जैसे 
मे वार-तरत्ति हैंतोी इनका स्वरूप 'ऐक एक धर्मकों निए।हुए है 4'तो''जेलमें सुगन्ध 
नही है। जलपमे केवल रस गुण बताया गया फिर भी लोग बोलते हैं कि यह सुगधित 
है| जलका स्वरूप ही नही गंध मोर फिर यह कहना ## यह स्वरूशासिद्ध है जो 
बात नही है उसका बताता | इस प्रकार िह श्रौर साधुमे धर्मत्त्र हैं ही नही फ़िर भी 
घर्मंके हृष्ट'न्तमें उमका उदाहरण देना यह स्वरूयाभिद्धही बात है । तो ५ दृष्ठांत 
में स्व्रख्यातिद्ध दोष है यह बात निर्णीत है प्रप्तिद्ध -ही है, क्योकि भौर कोई हृष्टात 
दीजिए | हो घर्मोकी भ्रपेक्षान्र कहकर सिह भ्रौर साधुका जो रूढिवेश व्यवहार 
बताया है वह' स्वरूपामिर्ध हैं । दो धर्में हुए किसी वस्तुमें श्रौर फिर उंन॑ दो धर्मोकी 
दृष्टात देंकर॑ सत्‌ भौर परिणामकी बात सम्हालें.तौ वह कुंछ विंचारणीय भी है। _ 


' नासिद्ध हि संरूपासिद्धल तंस्थ साध्यशल्यलात्‌ ।..' 
। » केबलमिह-रूहिवशादुपेक्य घर्मदरय यथेच्छलात्‌ ॥ ३६६१) '- 


॥।॒ ३ 


दा हि साधु दृष्टान्तकी श्रकृतमे स्करूपाधिद्धता-<दृष्टन्त जो सा्धु भ्रिह 
का दिया' है उसमे स्वरूपामिद्ध कहा है, ये दोनी धर्म नही, है । एक ध्यक्ति हो कौर 
उतक्े.ये दो धर्म हुए सो वात नही ।-जैसे एक पदार्थमे नित्यत्व और अनित्यत्व ये दो 
धर्म हैं श्रब उन दो घर्मोका क्‍या विशेष्प विशेषण भ वरूपसे कह देंगे, कि_ नित्यत्व 
अनित्यत्वका विशेषण हुआ नित्यत्व ग्रनित्यत्व विशेष हुओ ? इन दोनोमे_ विशे- 
परणा रूपसे प्रयोग लहीं किया जा सकता | तो यों ही सिह मर साधु जब दो धर्म तही 
है तो इसका हृष्टान्त दो घरमोमि सम्बन्ध घ वतानेके लिये.सयुक्त नहीं हो सकता । मृनुष्य 
में पिहत्व धर्म नही, साधुर्त धर्म नही, फिर भी व्यवहारमे कसी सिंह कहते, कभी 
साधु कहते । यदि सत-और-परिणामको वस्तुमें नविहपनी औरसाधुरनाकी-तरह एक 
भिन्न मान लिया, क्या होता विद्ञेषण विशेष्य न होनेंपर भी विशेषण विश्येष्यक्ती 
तरह दो होता तो कंदाचित्‌ हृष्टान्त ठोंक 'समका जाता लेकिन वस्तु तो सत्‌ परि- 
खामात्मक, है, उसमे न सत्त्व भ्रलग है न परिणाम शअ्रलग है। तो.सत्‌ परिशामात्मक 
बस्तुमे फिर संत्‌ भौर पर्श्णि।म अलग अलग-मान-लेना यह यु? कसद्धत.नहो है । जैसे 

सुपन्धित है, है नहीं सुगन्घित ? जलमे जो सिंट्री पडी है उपकी ग्रध है स्याय- 


कश्थ पडश्चाध्यायी_ प्रवचन 
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दर्दनके अनुसार केवल जल ही ज़ल हो,शौर उसमे सजकण जरा भी न हो,तो वहाँ 


गंध नहीं मानी गई | जो जल, संड गया है, तो वहाँ जलके अतिर्त' दूसरी चीज 

समाई हुई है उसके सड़नेसे उसकी गध बनी है। तो यो ज़ल सुगधित, हैं यह कहना 
] 

स्वरूपासिद है, इसी प्रकार कि भौर परिणाममे विशेषण विद्येष्य भाव बताना 

युक्तिमज्धत नही है । आम आम व 


बी] ६. हक | 


, / 'अग्निवेश्वानर इंच नामंह त॑ च॑ नेप्टसिद्धयथ्थम | _ 


। $॥ का ४ 


भ'.. साध्यविरुद्धत्वादिह। संब्प्टेरथ चच- साध्यः शून्पल्वात्‌ ॥३६७॥ 


ट] हक 


- झग्नि वैश्वानरंकी तरह सत्‌ परिणामको 'नामहय माननेकी झकाका 
संमाघान - चौथी, जिज्ञासाम्रे जिज्न सुने यह बात प्रकट की थी कि जैसे अभ्रग्तिके अ्रस्नि 
झौर वेश्वांनर ये दो नाम,रख दिये जाते हैं और इसको कोई अग्निके नामसे बोल दे 
तो उस पदार्थका बोध होगा, कभी वेइ्वानरके नामसे बोल दिया उस पदोर्थंके नाम 
से बोध होगा ड्सी प्रक र क्या सतु श्रोर परिणाम वे एक बस्तुके दो नाम हैं ? यो 
उस प्रदनमें पूछा गया है, ? यद्यवि श्रग्ति भर वैश्वानरके प्रयोगपे कुछ, घटना ने 
झवदय है) जब सभी कास करते हैं पूजत, जाप मत्नाविक तब वहाँ झग्नि शब्दसे नहीं 
बोलते । कहते हैं चैश्वानर लावो, श्रौर जब रसोई बनाने बंठते हैं तो वहाँ कोई यह 
नहीं कहता कि चैदवानर लावो ) सभी लोग कहते. हैं कि श्रग्नि क्वावो । यो भ्रग्नि भौर 
वैंदवानरमे श्रन्तर है। जैसे हिन्दीमे अरप॑भ्रसमे वेधादुर कहने लगते हैं । अग्निका दूपरा 
नाम है वैदवनिर ।, तो, जिशसुका यह: कहना था कि वस्तु-एक है, नोम उंपके दो हैं । 
झग्नि शौर वैदवानर । इसी त्तरहसे वस्तु एफ ही हैं उसे दो धर्मोसि समझाया है सतत 
झौर परिणाम कभी सत्‌ कहकर उसी पंदार्धका- सैममकाना बनता हैं कभी परिणाम 
कहकर उसी वस्तुका संममाना बनता है। प्रयोजन भेद जैसे,अग्नि और वेश्वानरके 
प्रयेगमें है इसी प्रकार प्रयोजन भेद सेत्‌ श्रीर परिणामर्मे रहां प्राया। उतका विरोध 
न करें मगर वरतु एक ही कहा गया है, ऐसा उस जिशासु मा प्रदन कर्ता और उस्रके 
लिए अग्नि वैश्वानरका दृष्टान्त देना ग्रह भी इष्टका साधने नहीं है। क्योंकि कथन 
साध्य विरुद है और दृष्ठान्तमे भी साध्य धून्यताका दोप है.। कैसे साध्य विरुद्ध है 
इृष्टान्त भर साध्य शुन्य है उसी बातको झब प्रकट करते हूँ । 


रु 
बन न 


नामद्रय किमथोदुपेक्यंधरमद्यं च्‌ किमपेंक्ये। __ . _ 


 पथमे.धर्मामावेष्प्यल.विचारेश धर्मिणोइभावात्‌ ॥३६८॥ 
पा (मत परिणामको मात्र तामहय मौननेपर धर्म दयकी अंनपेक्षा व श्रपेक्षा 
को विकल्प करके प्रथम पक्षम दोषा रोपण--झग्नि और वेशवानरके हष्टान्त हारा 


शज 


चतुथ भाग [5१ 


जो दो नामकी कल्पना की गई है कि पदार्थ एक है, उसके दो नाम हैं सत्‌ और परि- 
णाम | ढो यह बतलाओो कि दो नामकी जो यह कल्पना है सो दो घर्मोकी भ्रपेक्षा न 
रखकर नाम कल्पना की गई है य'ने सत्मे शाइवतपना नित्य वस्तुकी स्वभावभृत स्व- 
रूप वह एक धर्म है पदार्थ नु कि ध्व है, सदा काल रहता है तो उसमे यह एक 
द्रव्यत्व कहकर नित्यत्व कहना धर्में है और परिणाम कहकर यह नजरमे लिया गया 
कि थवस्था क्षण-क्षणमे दूसरी दूरी होती रहती है श्रौर वह भ्रनित्य है। यो परि- 
णामका धर्म भ्रनित्य है । तो उस भ्रनित्य धर्मको हृप्टिमे रखंकर परिणाम नाम रखा 
गया । यो धर्मकी अ्रपेक्षासे इस चामकी कल्पना है या घमंकी श्रपेक्षा न रखकर मानो 
उसमे कुछ अर्थ ही न भरा हो, केवल नाम रख दिया गया हो क्या इस तरहकी बग्त 
है ? जैसे कभी वच्चेका नाम धमकी भ्रपेक्षा रखकर रखा गया, कभी घर्म ्रपेक्षा 
नही रखी गई । जैसे भ्नेक नाम हैं । उनमे घमेक्री कोई बात नहीं मालुम होती । 
और भ्रनेक नाम घर्मकी अपेक्षासे हैं। तो यो सत्‌ और परिणाम इन दो नामोकी जो 
कल्पना की गई है वह कोई धमकी अपेक्षासे है या घमंकी श्रपेक्षा बिना ? यदि कहो 
कि धर्मकी श्रपेक्षा किये बिना ही सत भौर परिणाम ऐसे दो नाम रखे गए हैं तो जब 
धर्मंछी अपेक्षा हो गई याने धर्म ही न रहा, धर्म दृष्टिमे ही न रखा तो घमंका भी 
अभाव हो गया | जघ कोई वस्तु ही न रहे तब किसी भी प्रकारका विचार करना 
व्यर्थ ही हो जाता है। बैसे तो मोटेहूपमे संग सकते हैं हर एक कोड कि जब पर्याय 
कहा तो तुरन्त बुद्धिमे श्रवस्था दशा क्षणिक मिट ज ने वाली थह सब बात समभझमे 
भरा जाती हैं। इस समभकी श्रपेक्षा ही न रखे भौर यो ही परिणाम नाम रख दिया 
तो लो कुछ घमं ही न रहा, नाम किसका रखते हो ? यो हीं जब सत कहा तो बोध 
होता है कि यह सदा रहने वाला शाश्वन स्वरूप वस्तु स्वभाव' भाव भानमे रहता है, 

भ्रव इस घर्मकी अपेक्षा ही न रखें तो वस्तु ही न रहे, फिर नाम ही किसका रखना'। 

तो धर्मोकी भ्रपेक्षा करके तो कोई इष्ट सिद्धि नही होती । अरब द्वितीय पक्षकी बात 
झागे कहेंगे | | . ; ह 


चने 


' पूथमेतरपत्तेषषिं च मिच्रममिन्‍्न किसन्वयात्तदति |... 
« “भिन्न चेद्विशेषादुक्ृबदसतो हि कि विचारतया ॥- ३६६ ॥ 


सत्‌ व परिणाम इन दो नामोको घर्मद्यकी अरपेक्षासे माननेपर उनमे 
भेद अभेदके विकल्प करके भेदपक्षमे दोषारोपणः सत्‌ भौर परिणाम श्रश्नि 
और वैश्वानरके समान दो नाम शडद्भुकारने बताये थे, उप सम्बन्धमे दोष देकर यह 
पूछा जा रहा है कि जो दो नामोकी कल्पना की गई है सो दो घर्मोकी अपेक्षा करके 
की है या अपेक्षा न करके की है । यदि घर्मीकी अपेक्षा न करके नामाकन किया है तो 
इस सम्बन्धमे समाधान उक्त गाधासे दिया था | श्रब यहाँ द्वितीय पक्षके सम्बन्धमे 


४२ ] पञ्चाध्य थी प्रवचन 


कहा जा रहा है कि यदि धर्मकी सपेक्षा रसऊर क्षत्र श्रौर परिणाम ऐसे दा नाम रखे 
गए है, तो जिन दो धर्मों टो अ्रपेक्षा रखकर दो नःम बनाये हैं श्र्थात्‌ सतुका धर्म कह 
कर सत्‌ बाग विया है, परिशामरा धर्म निष्सपर परिणाम नाम दिया है, तो वह 
धर्म द्रव्यसे भिन्न है कि भ्रभिन्न है ? इस प्रकार ये"दों प्रशत उत्तन्न होते हैं जब इन 
घर्मोकी हप्टिसि नामकरणकी बात कही जा रही है | प्रव इन दो पक्षोम प्रधान धर्म 
द्रव्यसे भिन्न है ध्लौर क्या धर्म दृव्युसे श्रभिन्न है ? ऐसे दो पक्षोमे इसका विश्वार किया 
जायगा इनमे यदि यह कहा जाता है कि दोनों वर्ष द्रव"्से भिन्न हैं, तो जब धर्ष 
भिन्न हो गए तो कोई विशेषता न रही । धर्मी श्रलग है, घर्म अलप है। तो जैसे पहले 
धर्मोका अभाव कहा प्राथा है उमी प्रकार यहाँ भी घर्मोहा अणब प्राप्त होता है 
इप्त कारण समन कक्षके विचार करनेमे कोई लाभ नही है । जब 'र्भ द्रदपसे भिनन हो 
गया तो वह धर्म रहित उदार्थ है, उसकी कोई सत्ता नही रहती, असत्‌ हो सकता है! 
अथ चेंुतसिद्धलात्तन्निप्पत्तिद्द योः पृथवत्वेषपि । 
(४ (6७ 0 6 8 
सवस्य स्वयागात्‌ सबंध सवाजप दचिवार: स्थांत्‌ ॥ ३७० ॥ 


४ ;। 

सत्‌ परिणामकों व घर्मद्दयको पृथक पृथक मान करके भी सम्म्धको 
बनावट करनेमे सर्वेक्षी स्वात्मिकताका अमज् <. भ्रव यदि दोनोके मिन्न रहनेपर 
भी युतस्िदसे धर्मधर्मो भावकी निष्पचि बन जाथगी, ऐसा सटेकार करते हो तो 
देखिये ! धर्म भिन्न रहे श्रौर फिर भी उस धर्मसे ध्मोक्री निष्पत्ति सान ली कि यह 
धर्मी है, यह इसका ,घर्म है, तो प्रयक्र होनेपर भो यदि धर्म घर्मीता पम्बन्ध मान लिया 
जाता है तो पृथक पृथक तो ससारके अनन्‍्त द्रव्य हैं, फिर सभीका स्‌ )के सम्बन्धमें 
मभी गत बन वैठेगी । फिर तो कोई पदार्थ ही न रहेगां। इस कारण ग्रह कथन 
विन्‍्कुल ्रसद्भुत है कि धर्म 'धर्मी अत्यन्त पृथक हैं फिर भी उनमे सम्बन्ध मान लिया 
जाता है| पृथक पदार्थेमि सम्बन्ध माननेका कोई प्रम्बन्ध तो होना चाहिए! कित्त 
कारणसे सम्बन्ध[माता जा रहा है ? तो कारण ही कुछ ऐद्ा नही हो सकता कि 
पृथक पदार्थोमे धम्म धर्मी सम्बन्ध मान लिया जाय। भले ही धृथक पदार्थोका संयोग 
गका अर्थ तो इतना ही है कि एक पदार्थेक निकट भिडकर 


सम्बन्ध हो जाय पर संयोग 
अ्रनन्तर दूसरा पदार्भ भा गया पर घंधर्मी भाव तो नही मिट्ता। अगर पुयक होने 
पदार्थ हैं, सभीके 


६र भी धर्मे धर्मीका सम्बन्ध मान लिया जाता है तो स॒धारके सारे 
धर्म बन बैठें | फिर कुछ पदार्थ अलगसे रहा ही नही, किप्तीकी स्वतन्त्र चत्ता हीन 


रही। - ह रा ह 
चेद्वयादमिन्र धर्म त किलेति नयपश: । ५ | 
रूपपटादियदिति कि किमिथ ज्ञोखव्यवच्चे।त | ३७१॥ 


६ न ॥, 


टू 


चतुर्थ भाग [ ५३ 


एस परिणामको व धर्मयको अभिन्न माननेपर श्रभिश्नताके प्रकारमे 
दी विक्ल्पोका उत्यापन--यदि दूमरा पक्ष यह स्वीकार करते हो कि धर्म श्रन्वयसे 
ब्रभिन्न ऐै, मिसमे कि धर्म बताते हैं उस श्रर्थसे धर्म श्रभिन्न है, एक है । तो इस अभि- 
प्रताके सम्बन्धमे यहु वललाइये कि यह अ्रभिन्नतारूप शौर पटके समान है ,या क्षार 
श्रौर द्रवफे समान है ? जैसे कि घपटा और रूप थे दोनो भ्रभिन्न है पत्से अलग रूप 
नहीं किए जा सकते, रूपसे श्रलग पट 5हाँ है वहाँ ? तो जैसे पद और रूप अभिन्न है 
श्यरों छोटकर पट फोई चीज नही है वहांपर और पर्के प्रतिरिक्त रूप वहाँ कही 
नहीं रसा है । तो जैसे रूप और पट परत्पर अभिन्न हैं न्‍या इस प्रकारमे सतु और 
परिणाम जिस धर्मोक्री हृध्टिमि वाम बताया गया है उन धर्मोसि कया इप्त प्रकार अभिन्न 
है ? था क्षार धर द्रयक्े समान अभिन्न है ? जसे कोई नमक ख़ारा भी है द्धव भी 
ह तो जैसी द्रव और क्षारमे प्रभिष्नता है क्या इस प्रकारकी अभिन्नता मानते हो ? 
था यो दो प्रश्न उत्पन्न होते हैं ? यदि धर्मेको भन्वयसे अभिन्न माना जाय और ऐसा 
प्रभिन्न मानकर फिर सत्‌ शौर परिशामका नामाद्गुन धर्मकी श्रपेक्षा'क्रके किया 
जाय तो बनाप्री इन दोनोमेंसे किस प्रकारफी प्रभिन्नवा है ? 


चारव्यवदिद' वेदसुपादेय मिथो5्नपेक्षत्वातू । 
बर्णुततेरधिशेपन्यायाज्न नया: प्रमाण वा || ३७२ ॥ 


सत्‌ परिणामझो व घर्मह्वथको क्षार द्रवके समान श्रभमेद माननेपर पर- 
स्प॒र पनपेक्ष होनेसे नय व प्रमाणके भी अ्रभादह्ता प्रप्तद्भ - यदि घ्म धर्मीकी 
प्रभिक्षता जो सत्‌ श्रौर परिणामके प्रसड्धमे कही जा रही है, क्षार द्रवके सगान माता 
जाता है। ऐसो अभ्भिषरता इस प्रकृतमे उपादेय नहीं दन सफत्ती, वबयोकि विरुद्धता तजर 
भ्रयी | क्षार भौर द्रप ये परस्परमे निरपेक्ष है, क्षारका काम र+से सम्बन्धित है खारा 
हो गया बह रस गुगकी बात है भौर द्ववकी बात द्रव्पने कोई द्रशीला पदार्थ भौर वह 
बह रहा है तो एह द्रव जो है वह परदार्थमे रहता है वह “देश परमाणुश्रोसे सम्बन्ध 
रुखता है। फारना भौर द्रवता ये परस्वर विनद्ध स्वरूप थाले भी हैं । तो जैसे बयां 
शोर पत्ति, रर्गा प्रसेक ते क स आदिक ये परध्रपमे निग्पेक्ष हैं कही क फी वजह़ते 
जप नहीं बस गण उनका उज्वारण भलग भचग है, श्ौर उस रूपोके दणोकी समप्झ 
धतलग ह। तो रौसे क प ग्रादिक वर्ण निरपेश्न हैं, स्वतत्र हैं, प्छोप्रकार क्षार ह्ौर हव 
भी पर्रपर निरप्त हैं । तो क्षार द्रवकी भाँति संत परि्शिामके पर्ममि भ्रभिश्नना मानी 
जदी है भौर यह धनित्तता क्षार द्रवके समान है तो वह प्रिष्नता यथा री ? क्षार 
इच्य निरपेक्ष ही २है, सेव यह शप्टासत देसा शौन वर्णोका हष्दान्प देता ये दोनों एक 
समान झथ्ग्त हुए शोर पिर जो याद धादिक दखोंव हष्टासके सम्बन्ध्त दोप द 
शाये [ ये पद दोष यहाँ प्राष्य हे । निष्वर् यह है कि फिर मय और प्रपाश ये कूद 


पड] पंस्याध्यायी प्रतचन 


ने ठहर सकेंगे । 
रूपपटादिवदिति चेस्पत्य॑ प्रकृत्म्य सानुकुलत्वात्‌ । 
एक नामहयाक्ृमिति पत्तस्य स्वयं विपनलात ॥ ३७३ ॥ 


उत्‌ परिणामकों व धमंहयवी नप व पद्के समान, झभेद मानमेपर 
श्रनुदुलताका निर्णयन - यदि सह भ्रौर परिशामके वस्तसे - धर्मोक्ी प्रभिश्नता रूम 
झौर पटके समान मात्री जाती है तो यह वात्त प्रकृतिके प्रनुकुन है । ठोंकः है ऐका 
सानतना कि सत्‌ प्रौर परिणा/मकी वस्तुसे श्रमिन्नता है भौर ऐसी श्रभिन्नता है जैसे कि 
सूप भौर पट । तो ठीक ही है पदाय॑ है प्रौर वह पदा् ही सूमग्र द्रव7 दष्टिसे शाश्रत्‌ 
नित्य है और पर्याय दृष्टिसे वह पदार्थ क्षणििक विनाशीरू है ।-ठीक है ,एकमे नित्यत्व 
घमं दौसा, एकमे अ्रतित्यत्व धर्म दीवा ग्रीन इन दोनो धर्मोक्ती हप्टि रखकर यदि मत्‌ 
झौर १रिणाम ऐसे दो नाम बता दिए हैं तो पूर्ण वस्तुके वे दो नाम नहीं दुए, किंतु, 
द्रवात्वक वह वस्तु हुई यो स्वय शरद्धाकारके प्रस्तुत्त किए गए श्राशयसे विरोध हो 
जानेसे शद्भाकारके प्राशयका सण्डन हो जाता है । सत्त्‌ ग्रोर परिणामकों केवल एक, 
किसी भी नामसे फह देनेकी बातकें समर्थनमे जिज्ासुने धरित भ्रौर वैश्वानरका हृष्टात| 
दिया था । उप्तके सम्बन्धमे मूलमे यह पूछा गया कि नाम थी ही रख दिया या धर्मों 
फी हृष्टिसे । यदि कहा जाय कि या हो रस दिया, धर्मकी दृष्टि नही है, तो जब धर्म 
ही विदित नही हुमा तो धर्मी क्या रहा ? भर धर्मंक्री दृष्टिसे रखे गए तो वह धर्म 
बस्तुसे भिन्न है या भ्रभिन्त ? भिन्न साननेपर भी कुछ व्यवस्था नहीं बनती । प्रलग 
झलग ही है। किसका कौन धर्म फ़लायेगा ? और प्रगर धर्मोंहो भिशत मान लिया 
जाता तो भूल प्रदन यह किया गया कि वह प्रभिन्‍्तता सयोगरूप है या तादात्म्परूप ? 
संयोगरूप धमिनतता तो धर्मंधर्मीके किसीने स्वीकार नही की भौर यों स्ोगसे धर्म 
धर्मी कहलाने लगे 6 यो तो धारा विव्व है, सब स्वात्मिक बन जायगा । झौर, यदि 
तादात्म्य रूपसे अ्भिन्‍न मान लिया जाता है तो कोई हानि नहीं है। यहाँ चस्तु हैं 
झौर उसका शाश्वत अस्तित्व है भौर वह निरन्चर परिणमता रहता है । तो परिएम- 
मणशीलता भौर शाइवत पत्तित्व ये दोनो धर्म एक वस्तुमे निर्हाध रहते हैं । तब शद्धा- 
कारका यह पक्ष कि सह और परिणाम एक ही वस्तुके दो धाम है, वे नहीं रहते हैं । 
कितु सत्‌ परिणामात्मक वस्तु है, वस्तुका नाम कुछ और ही है। भले ही उसे किसी 
भर्मेकी मुस्यत/से सत्‌ कह दिया जाय किसी घर्मकी मुख्यटामे परिशामी कह देनेपर 
सत्‌ श्रौर परिणाम दोनो स्वतन्त्र नही हैं. भौर न ये दोनो विस्पेक्षतया , परयविवाची 


नाम कर सकते हैं । मि हि है 
अपि चाकिज्चिसर इव सब्येतर गोविपाण दृष्टान्तः । 


सुरभि गगनारविन्दमिवाश्याप्तिद्भच्ष्टान्तात्‌ ॥३७४॥ 


३ रा कक | 


चतुर्थ भाग [८५ 


बाये दायें सीग क्ती तरह सत्‌ गौर परिणामको माननेपर ग्राश्रयासिद्ध- 
ताका दोष---५ वे जिज्ञासुका यह्‌ प्रइन यो कि : क्या दायें वायें सीगकी तरह सत्‌ 
झौर परिणाम स्वतत्र चीज है। उस सम्बन्धमभे यह उत्तर दिया जा रहा है कि यह 
दृष्ठान्त सत्‌ परिणामा मक 'वस्तुको समभनेमे श्रकिव्च्चितकर है क्योंकि दृष्टान्तमे जो 
बात कही गई है वहाँ प्राश्नय कुछ समभझ्का जाता है | सीग है किसी 'बछडेके दायें झौर 
बाये, उनका आ्राधार तो है बछडेका मस्तक, जिसमे दाये बायें सींग निस्पन्‍त हैं । तब 
सतु और परिणामका भी आश्रय / मानना चाहिए कुछ, पर सत्‌,झौर परिणामका 
पझ्राघार है सतु परिशामाप्मक वप्तु ओई दो पदार्थ हो सत्‌ और परिणाम, और उसके 
झाधारभूत श्रलग कोई पदार्थ हो तब तो उसमे आश्रय श्राश्नथिता बतायी जाय। 
समभनेके लिए भ्राश्रय झ्राश्यी बताना यह एक नयकी बात है पर ऐमे कोई तीन 
पदार्थ हो और उत्तमे एक पद्दार्थ कोई श्रलग हां, एक , पदार्थ सत्‌ हो और एक पदार्थ 
पस्णिम- हो जैसे यहाँ तीढ बाते हैं हप्ट न्‍्वमे, दाँग्रा सीग भ्रलग है बाँया अलग है 
और इसके प्राधारभूत मस्तक अलग है तो सत्‌ और परि मऊ आाध,र ही जब नही 
समान रहे तो आश्रयासिद्ध है श्रथवा हृष्टान्त भी भ्राश्रयाभिद्ध है क्तेकि दृष्ट न्तमे भी 
कोई आधघ र स्पष्ट नही किया गया श्रौर प्रकृतमे तो कोई पृथक आधार है ही नहीं 
वस्तु श्ौर वह सत्‌ परिणामात्मक है । 


| 


न यततः एथगिति किज्चित्‌ सत्परिणामातिरिक्तमिह वस्तु । 
दीपपृकाशयोरिह गुम्फितमिच्र तद्द्॒योरैक्थात || ३७४ ॥ 


सत्‌ श्रौर परिणाम दीप व प्रकाशकी तरह गुस्फित होनेसे सत्‌ और 
परिणामके भ्रववोधके लिये दायें बाये रोगका दृष्टान्त देनेकी श्रप्तग-ता--- 
दायें और बाये सीगके दृष्टान्तको प्राश्नय सिद्ध यो यहा गया है कि सत्‌ और परिए+म् 
के भ्रतिरिक्त स्वत्तत्र अन्य कोई वस्तु नही है जिमके आश्रयमे सत्‌ श्लौर परिणाम. रहे । 
जैसे कि दायें भर वायें सीगका भ्राघार पशुकआ मस्तक है इसी प्रऊार सत्‌ और प र- 
खामका श्राधार कोई इन दोनोसे प्रतिकुल श्राधार हो ऐसा तो नही है, इस कारण 
झाश्रयासिद्ध दोष है भर प्राश्नया सिद्ध दोष होनेसे जैसे कोई कहे कि आकाश कमल 
सुगन्धित है तो सुगन्धितकी बात दिखाती कहाँ है ? उसका तन्राघार तो कुछ है नही। 
झाकाश कमन तो अहदृष्ट हुआ क*ता .है। जेसे श्राक्राश व मल सुगन्धित हैं ऐसे 
कथनमे पभ्राश्नयासिद्ध दोष है । इसी प्रकार पत्‌ श्जौर परिणाम दायें बायें सीगके समान 
है, ऐसा कहनेमे प्रकृतिमे भी ग्राश्नयासिद्ध दोप होते है, तो सत्ता और परिणाम वायें 
और दायें सीगके समान नही है किन्तु जैसे दीपक और प्रकाशमे अभेद होनेसे ये दीप 
झौर प्रकाश गुश्फित हैं उसी प्रकार सत्‌ श्लौर परिणाममे ऐक्य होनेसे एकत्ता है,.इस 
कारण वह परस्परमे तदात्मकपनेका परिणाम है प्ौर दीप प्रकाशकी तरह अ्रभेदरूप 
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से गुम्फित है । 


१ भर ; | 


आमानामविशिष्ट पृथिगील्व नेह मद ति दृप्टान्तः । 
.... ऋमवर्तित्वादुभयो: स्वेतरपक्तइयरय घातित्वात्‌ |३७६॥ 


' कच्चा और पक्‍का घडेंका ्रमवर्तित्व होनेसे सत्‌ और 'परिणामके 
पम्बन्वमे आमानासविशिष्ट घटके दृष्टान्तकी श्रयुक्तता-भअब छठवें जिज्ञासुने 
सत्‌ और परिणामके विषयमे यह जिज्ञासा प्रकटकी थी कि सत्‌ और' परिणाम कच्ची 
झौर पक्की मिट्रीकी तरह होगा । समाधानमे यह « जानना चाहिए कि कच्ची श्र 
पक्की मिट्टी क्रमसे हुप्ला करनी है । भ्रव घडा बना तो पहिले कच्चो मिट्टीसे कच्चा 
ढाचा बताया गया फिर ढाचा रखकर उसे पकार्या गेया तो कच्चा घडा 'पहिले थां, 
बादमें पक्‍क्रा बनता है, तो कच्चे और पक्‍क्े घडेमे क्रमवर्तीयना है श्रौर जब क्रम एवं 
आ्रायगा दृष्ठिम तो यह हृष्टान्त फिर दोनों ही पक्षका घात करने वाला है । ' दिया 
गया था हृष्तन्त इसलिए कि कच्ची और पक्की सिट्टीके समान सत्‌ पौरं परिणाम 
भी स्वतत्र सिद्ध हो जायगा किन्तु उल्हा और दोप आया शेंद्भाकारके कथनमें कि 
कच्ची भ्रौर पक्की मिट्टी ऋमसे होती है। इस कारण यह दृष्ठान्त दोनो ' गक्षोका 
घातक है। अब इस दृष्टान्तमे दोनो पक्षोका विधात किस तरह होता है' इस वातको 


ऋमश बता रहे हैं । 
हैँ 


परपत्तव धस्तावत्‌ क्रमवर्तित्वाच्च स्वतः पूर्तिज्ञायाः | 
.-  असमर्थसाधनत्वात्‌ स्वयमपि वा वाघकः स्वपत्तस्य ॥३७७॥ 


संतु और परिणामकों कच्चे पक्के घटकी तरह मान लेनेसे स्वयक्ष 
व परपक्ष दोनोका घात-शद्भाकारने दृष्टान्त द्वारा जे प्रतिज्ञा की है वह स्वभावस्ले 
ऋमवर्तीयने+ी समर्थक हो गयी । यद्यपि शद्भुकारका दृष्टान्त देते समय शाशय तो यह 
थआ कि डौसे कच्चा घडा स्वततन्न अपने आपमे है, पक्का घइा स्वतत्र भपने आपमे है 
जेकित कच्री और पक्की तो भ्रवस्थायें हैं ये «थक प्रथक द्रव्य तो नहीं हैं तो इस 
अ्रवस्थाप क्रम प या जाता है तो ऋमवर्तीपना इस प्रतिज्ञासे सिद्ध हुमा मो परपक्षका 
घात,हो गया । यहाँ पर पक्षतरे मतलब है सिद्धान्तकारका श्राश्षय । इस समय घूकि 
सिद्धान्तकर शद्भाकारकों समझा रहा है भौर उप्तके ही कथनसे उसके लिए पर पक्ष 
के निधातकी वात कह रहे हैं तो परपक्ष मायने सिद्धालका पक्ष। सिद्धान्त यह नहीं 
भानतो कि सत्‌ श्र परिणाममे क्रमवर्नीना है लेकिन सिछ यह हो बैंठता है दृप्टान्त 
द्वारो कि सतु शौर परिणाम भी कमवर्नी है, जैसे मानों सत्‌ पहिले था श्रौर फिर 
'परिणाम बना है। तो यो स्वपक्षका प्र्थात्‌॒ भिद्धान्तपक्षका धात होता है । ग्रौर 
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शब्भ/का रका जो निजप्क्ष है कि वह स्वृतत्र सिद्ध करता चाहता था सत्‌ और परिणाम 
को सो हः्टास्त खुद भरे दे दिया कि जिससे स्वाततयं सिद्ध न हो सके | कच्ची श्रौर 
पत्र की अवस्था ये स्वतत्र चीज त्तो नहीं है, इनके ग्राश्रथयभूत एक घडा है जो घडा 
पहिले कछ्ची अवस्थामे याः अ्रव पककौ अ्रवस्थामे श्रायों तो यह श्रवस्‍्था स्वतत्र नही है 
ऐसे ही सतु और परिणाम भी स्वतत्र ने ठहरेंगे। तो स्वात्वेध पिद्ध ऋरनेका शकरा- 
कारका पक्ष था, सो श्रव शकाकारका पक्ष भी नष्ट हो गया है । तब शकाका रका स्वये 
कथन उभयपक्षके विध तके लिए बत गया । 


के 


] हू | 


तत्साध्यम॑निंत्य वा यंदि बा नित्य निश्तगंतो वस्तु ॥. ' 
स्यादिद पृथित्रीलतया नित्ममनित्य हपक््रपक्‍्थ्तया || ३७८ ॥। 


कि 
एकान्तवादमे सत्‌ श्रौर परिणामका स्वरूप बतानेके लिए हृष्टान्तकी 
भ्रमद्भतती - तीसरी बात यह है कि शद्भुकार जो कुछ भी बतायगा ना कि साध्य 
रेगा वह यी तो श्रनित्य होगा या नित्य हीगा । स्थाह्ाद शासनका अ्रनुमरण तो 
दद्धाकार करता नही है तब कुछ भी वस्तु वतायेंगे वह वस्तु या तो अ्रनित्य होगा 
प्रथवा नित्य होगा । मो सर्वया नित्य और अनित्य माननेपर श्रनेक दोष श्राते हैं। 
यदि पर्वथा अ्रपरिणामी है तब उममे बाहरी श्रथ॑क्रिया ही नहीं हो सकती तब उसंका' 
व्यवहार क्‍या २ उस पदार्थसे लाभ कया ? उप्तकी सत्ता भी न रहेगी । यदि पदा्थेकों' 
सचंया अनित्य माना जा रह। है तो पदार्थ पहिले और पीछे तो ढीतां ही नही | एक 
ही समयमे हुप्रा शौर नष्ट होगगा | तो उस पदार्थ से भी अर्थ क्रिया व्यवहार बृध मोक्ष 
ये सब कुछ नही ठहर सकते है । तो सर्वथा हित्य और सवधा शअनित्य मानमेंसे अ्रनेक 
दोप श्रातते हैं, इस कारण पिद्ध यह हो बेठता है शद्भाकारके ही हृष्टातमे कि जैसे 
कच्चा,भौर पक्का घडा, यह तो धर्म हैं भ्रतस्था है, इस कारण शअ्रनित्य है शभ्रौर 
पृथ्त्री सामान्य चू कि घडेक़ी स्थितिमे भी है भ्रौर पृक्‍व घड़ेशी व्थितिमे भी है इस 
कारणा नित्य है.। तो.यो सुगमतया ही पदार्थ नित्यानित्यात्मक विद्ध हो गया । इसी 
तरह सभी पदार्थोक्री जानना चाहिए और सत्‌ और परिणामके सम्बनन्धपे यह निष्कर्ष 
तिकालना चाहिये कि सत्‌ जिस हृष्टिसे देखा जां रहा है उस हदृष्टिसे नित्य पिद्ध 
होता है और परिणाम जिस दृष्टि से ठेखा जा रहा है परिणाम श्रनित्य है तो पदार्थ 
वहाँ अनित्य घिद्ध होता है। और सत्‌ और परिणाम कोई पृथक्र-पृथक पदार्थ हैं न 
कि चलो कोई सत तामका पदार्थ नित्य हो गया और कोई परिणाम नामका , पदार्थ 
प्रनित्यदहीं पया । यो निरपेक्ष भी सित्यात्रित्य नहीं है किन्तु सत्‌ परिणामात्मऊ ही 
वस्तु है और वह नित्यों नित्यात्मक है | यो शंकाकारका यह छठवाँ दृष्दान्त भी युक्ति- 
सगत नही है वल्कि स्वय ही सिद्धान्तका समर्थन करने वाला है । 
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अपि च सपत्नीयुम्म स्यादिति हास्यास्पदोपमा दृष्टिः | 
' देह यदसिद्धविरुद्धानैकान्तिकदोपदुष्टत्वात्‌ ॥३७६॥॥  _ 


सत्‌ और परिणामका श्रवगम करनेके लिए सपत्नीयुग्मके दृष्टान्तकी 
अनुचितता ७ वें जिज्ञासुने सत भौर परिणामके विषयमे सपत्नीयुग्मका दृष्टाग्त 
दिया था कि जैसे दो सपत्नियाँ ऋमसे ग्रायी हुई हैं, क्रमसे उत्पन्न हुईं हैं, पर बतंमान 
में एक साथ हैं और दोनो परस्पर विरुद्ध हैं श्रौर फिर भी एक जगह रहती हैं, इसी 
प्रसार सत परिणाम भी क्‍या ऋरमसे उत्पन्त हुआ्ना है और वर्तमातम एक जगह रह रही 
हैं भौर एक दूसरेसे विरुद्ध होकर रह रही हैं, इस प्रकारकी जिशासा प्रकट की थी पर 
यह दृप्टान्त यह कथन उस स्याद्वादके समान है क्योकि प्रकृतमे इस हृष्टान्तके मानने 
पर भशुद्ध, विरुद्ध और श्रवेकान्तात्मक ये तीन दोष उपस्थित होते हैं। ये तीन दोष 
किस प्रकार इस दृष्टान्तमें भाते हैं उनका वर्रान श्रागे कर रहे हैं । 


माता में वन्ध्या स्थादित्यादिवदूपि विक्द्धवाक्यलातू ।. 
' कृतकत्वादिति हेतोः चणिकेकान्तत्कृतं विचारतया .(३८०॥- - 


सपत्नीयुर्म दृष्टान्तकी विरुद्धता-व भ्रनैकान्तिकता-:सत और परि- 
णामके दिषयमे जी दृष्टान्त दिया था उम दृष्टान्तमे प्रसिद्ध, विरुद्ध और अनेकान्तिक 
ये तीन दोष भ्राते हैं। वे किस प्रकार दोष भाते हैं सो सुनो! जैसे कोई कहे कि मेरी 
माता वरू्या थी तो उत्का कथन विहद्ध है कि नही २ है। तो जैसे, उसमें विरुवता 
आती है इसी प्रकार सत्‌ भर परिसामको सपत्नी युगलके समान-सिद्ध "करना भी 
विरुद्ध वैठता हैं _ एकान्तमे ये दोष श्रा रहे हैं, जब सत्‌ ही है अर्थात्‌ शाइवत्‌ नित्य ही 
है तो पा शामका कथन कैसे युक्त होगा ? जब परिणाम ही है तो क्षाववतपनेकी दृष्टि 
कैसे घिड होती है? स्वरूप घू कि दोनो परस्पर विरुद्ध हैं इस कारख सर्वथा एकात- 
वादमे विरद्धताका देष झाता है । भर, जैसे कृतकत्व हेतुममे अंनेकान्तिक दोष है, जैसे 
कोई प्रयोग करे कि घट और पद सर्मथा, भिन्न हैं कार्य होनेसे सपत्लीयुरमके समान । 
तो यहाँ कृतकत्व हेतुसे घठ भ्रौर पठकी भिन्‍नता सिद्ध करनेके लिए दिया है लेकिन 
यही कृतकल हेतु ततठु भौर पटमे झभिन्तपतेका भी समर्थन कर_ठेती है। तो कतृ लव 
हेतुने साध्यके विरुद्ध वात पिद्ध कर दी, इस कारण झनेकान्त दोष प्रावा है । यो ही 
सत्‌ और परिणामकों सपत्नीयुग्मके समान सिद्ध ककनेम्रे भी अनेकालिक दोप भाता 
है। घ्िद्ध तो यह करता चाह रहे थे कि कि सतु भर परिणाम परस्पर विरुद्ध स्वरप 
वाले हैं किन्तु सिद्ध यह हो गाता हैं कि सतु और परिणाम अविरुद्ध रूपसे एक पद 
में रह रहे हैं, यह भी सिद्ध हो सकता, झौर एक सामान्य हेतु द्वारा जो साध्य वैनावा 
वह भी धिद्ध हो सके इस कारण यह अनेकान्तिक दोपसे दूषित है । द् 


क्री 
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“सत्‌ और परिणामकी तुतनामे,सपत्ती 'युग्म दृष्टान्‍्तकी अ्सिद्धत।-- 
सपलीयुरमके दृष्टान्तमे 'प्रसिद्ध'त्.मरा दोष इस प्रकार भ्राता है कि जैसे प्रयोग किया 
जाय कि समस्त पदार्थ श्रनित्य है पर्वथा क्षरित क होनेसे सपत्नीयुग्मके समान । तो इस 

” अनुमानभै जैसे असिद्ध दोष "आता है उसों प्रकार सत्‌ और परिण मकों सपत्नीयुग्मके 
“समान सिद्ध करतेमसे अ्रसिद्ध लामका दोष पाता है स्थुलृहपमें समाघानका यह अ्रभि- 
: प्राय/हैं कि सत्‌ श्रौर परिणाम दो. सौत एक घरमे रहे, हमे भाँति बही रहठी, क्योकि 
“ हृहहन्त जो दिया गया है उनकी अनेक बातें भिन्‍न-भिन्‍न स्वतंत्र सिद्ध, 'होती है । घर 
दीनो स्त्री पत्ति श्रादिक बहुतसे पदार्थ भिन्‍त-भिन्‍न सिद्ध है और वहाका यह क,थन है 
किर्तु प्रकृतिमे कोई दो पदार्थ ही नही हैं भ्र्थात्‌ सत परिणाम भौर इनका घर ऐसी 
कोई तोन चीजे नही हैं। कोई दो भी नही है किंतु पदार्थ वह एक है' और व 
षृदाथ* सतपरिशा[ग्रात्मक है अर्थात्‌ शाश्वत है और क्षरा क्षण मे पतन णामत करने वाली 
है | तो ऐसे सित्परिषं।मात्मक पदार्थ कि सत और परिणाम इन दोनो धर्मोश़ों स7- 
* त्तीयुग्मकी तरह विरुद्ध / रहकर एक जगह निवाप्ते करमेकी बात सिद्ध करता यह एक 
। हास्पक्ी तरह बात है। सभी लोग स्पष्ट अनुभंव करते है कि प्रत्येक पदार्थ है | वह 
प्रतिसमय नवीन अवस्थारूपमें प्रकट होता है श्रौर पुरानी अवृस्थाको विलीन करता! है 
' श्रौर सब अ्रवस्थाओशमे ही बना रहता"है । ऐसे उत्पादव्यय प्रौव्यात्मक सत्परिमासात्मक 
" प्रत्येक धदार्थमे सिद्ध'है, वहाँ विरुद्धरूपसे रहे, स्वत्तत्र हो यह कोई बात घिद्ध नही । 
; न + ४५ ३ बह ूवीर 
'" , तदाज्ज्येप्ठकनिष्ठ श्नार्द् त विरुद्धरष्टान्त: | हि 
.... धर्मिणि चोसदि तत्वे तथाअ्रयासिद्धदोषतूथत्‌ ॥ ३८१४ 


रू सत्‌ झौर परिणामके परिचयभमे बडे छोटे: भाईका हृष्टात- देनेर 
विरुद्धता वझआश्रयासिद्धताका दोष ८,वी जिज्ञासामे पूछा गया था; कि जैसे 
»; जै्फ भौर कन्रिष्ठ ये दो भाई परस्पर मेलसे रहते -हैं क्या-इस प्रकार सत्‌ और परि- 
'शाम थे परस्पर भिन्नतासे, रहते हैं ? क्या इसकी ऐसी: तुलना है ? उसके सम्राधानमे 
फ्हा जा रहा है कि जैसे पिछले दृष्टाग्त अनेक दोषसे दूषित्र बता दिए गए, उसी 
प्रकार सत्‌ भर परिश"मके सम्बन्धमे बडे और छोटे भाईका हृष्टान्त भी दूषित है । 
प्रथम तो बात यह'है कि हंष्टान्तें रूपसे छोटे बड़े, भाईको भ्रेस्तुत करना" विरुद्ध है । 
विरुद्ध थो है कि छोटा भाई और ब्रडा.साई ये दो क़मसे होते हैं पहिले बडा होता 
फिर छोटा, किन्तु सतु और परिए्यमके सम्बन्ध्मे यह बात नही है । दोनो एक साथ 
ही.हैं ऐसा शद्धू कारको भी इष्ट है-भौर सिद्धान्त भी ऐसा ही है कि सतु और परि- 
* ८ शाम दोज़ो एक सोथ ही हैं लेकिन बडे और-छोटे भाईका, दृष्टान्त देनेसे सत्‌ ,भौर 
परिण]मप्ते भी ऋमवर्तोपना सिद्ध हो जाता है इस़ क र्‌" छोटे, -बडे भाईका हृष्टान्त 

*; विरुद्ध है। दूसरा होष ग्रह है कि सत्‌ और परिणामको: यदि बडा छोटा भाईके, समान 


झ* 
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माना जाता है-तो छोटा भाई भी स्वतंत्र है परिपुर्ण है, अरने आपका प्रस्तित्व स्वत॒त्र 
रखता है। बडा भाई भी परिपूर्ण है, स्वतंत्र है, समान हकदार भी है पुर्णा' स्वतत्रता 
है वो भ्रव उन छोटे बडे भाईयोका कोई आश्रय है। माता पिताके प्राथ्यसे उत्पन्न 

होता है 'विकित सभी र॒ परिण्धंधका तो कोई तीसरा आश्रय नहीं है'! वह तो एक 


* ही वस्तु है भौर सत्‌ परिणाम्रात्मक है ।/किसी एक /वस्तुसे पैत्‌ भौर* परिणाम उत्पन्न 


। 


हुए'हो जैसे-कि एक पितासे बडा भौर छोदा दो ,भाई "उलपन्न हुए हैं.” इस"तरह ,सत्‌ 
भौर प्रिणामका कोई भिन्न प्लाश्रय प्रही प्रतीत होता इस कारर, (यह हृष्टात्त 
झाश्रमासिंद्ध भहै।। + 7 हे पु 


'. झपि.को5पि-परायतः सो5पि पर: सर्वथा परायत्तातू-.। 
सो5पि परोयतः स्पादित्यनपस्थाप्रसब्नदीपश्च ॥। इतर ॥ ' 


सेते और परिणामके' परिचयमे दिये गये बड़े छोटे' भाईके - दृष्टान्तंसे 
अनवस्था दोषका प्रसद्भ-- सत्‌ भर परिणशामके विदय॑ंमे.बढा छोटा बड़े , भाईका 
दृष्टान्त देने वालेके:ग्रेभिमतम अ्रनवस्था दोष भी झाता है जैसे बड़े भौर छोटे माईरी 
उत्तत्ति उनके माता पिताके आधीन है । तो म'ता पिताकी भी उत्पत्ति उनके ' माता 
वित्ांके प्राधीन है । श्रव॒ दिया जा रहा है छोटे बड़े भाईका, हष्टान्त, सत्‌, परिणामके 
विषयमें तो यहाँ भी यह सिद्ध करक्षा-पड़ेगा कि सत्‌ भौर परिणामको उत्पन्न करने 
वाला कोई पदार्थ है। प्रथम तो कोई पर्दार्थ है नहीं । क्दाचितन्मान * लिए जाए तो 
वहाँ, भी यह अरन है कि उस उत्यादर्क कारणको भी उतुन्न:क्रने वाला कोई पदार्थ 
होना चाहिए इस तरह भ्रनवस्था दोष भा जायगा उत्पादक -कारणकी कहीं भी 
समाप्ति न हो पायगी । इस तरह सत्‌ भ्रौर परिणाम तो छोटे बड़े भाईके हष्टान्त 
के समान यहाँ भी उत्मदक कारणीको ढुंढा जाता रहेगा तो कभी उत्तर: समाप्त 
नही हो सकता दस कारण ग्रेनवस्था, दोष भो आता ।है,'अत संत्‌ श्र - परिणाम 
का मम संमझनेके लिए- छोटे बड़े भाईका हष्टान्त' विरुद्ध ,भौर भ्रनवस्थित एव 


आमत्रयातिंद्ध है। ८० कर 
सुन्दोपसुन्दमल्लद त॑ रृष्टान्ततः प्रतिज्ञातम्‌ ' 


तदसदसचापत्ेरितरेतरनियतदोपलाब ॥ शे८३ ॥ 


” संत व परिणामकै परिचयमे सुन्द उपसुन्द मल्‍लका द्ृष्ठास्त देनेकी 
अयुक्तता-भव ६ वीं जिज्ञासामें श्षद्धाकारने पूछा है कि संत्‌ और परिणाम क्या धुन्द 
और उपसुन्द मल्लोकी तरह परस्पर प्रतिपक्ष है भोर एक, दुसरेके आश्ष यसे जीवित 
है। शद्धाकारके इत प्रस्तावमें प्रनेक दोष हैं॥ प्रथम तो इतरेतराश्नय दोष भानेसे सत्‌ 


ध् ता 


ह मर चतुर्थ भाग ' [६१ 
श्रौर परिणाम दोनोका ही प्र्भाव प्र/प्त होता है। जैसे 'कि सुन्द और- उपसुन्दको 
बताया गया कि सुन्द उपसुन्दके वलपर भ्रस्तित्व रख रहे थे और सुन्द उपसुल्दके बंस 
पर सरत्त्व रख रहे थे थाने पुद्गलमे कोई एक क्या, क्रिया करेगा “*- किसीकी क्रिवा' 
दूधरे पर श्र'श्रित है'। तो यो युद्धके प्रसंगमे सुन्द उपंसुन्दक्ती क्रियाके श्राश्चित है और 
उपसुर्द सुन्दकी क्रियाके श्राश्रित है । ऐसे ही सत्‌ और परिणाम जो-मान. लिए जावेगे 
तो बत्‌ परिणामके भ्राश्रित हो गत परिणाम सतुके झ्राश्नत हो गया, फिर अ्रस्तित्व 
किमका रहा ? सत्‌ भौर परिणाम दोनोका अस्तित्त्व समाप्त हो जाता है ॥ 


सत्युपसुन्दे सुन्दो मवति च॑ सुन्दे किलोपसुन्दो5पि । 
एकस्फपि न सिद्धि: क्रियांफल वी तदात्ममुखदोपात्‌ ॥३5४॥' 


सत्‌ और पएरिणमके फरिचयमे अत्दुत दुन्श उपदुन्द, यल्लकि द्वष्टान्त 
से प्रनेंक दोषापत्तियाँ उक्त कथनके विवरणमै कहा जा रहा है कि देखो उपसयुष्द 
के होनेषर सुन्द होता है, और सुन्दके होनेपर उपसुन्द होता है, त्तो'इस इतरेतराश्रय 
मे'एककी भी सिद्धि सचही हो सकतो और न फिर कोई कार्य वन सकेगा न उसका 
कोई फले हो सकेगा। सुन्द और उपसुन्द मल्लोकी कथा एंक पुराणमे इस प्रकोर 
बंतायी गंई है कि शज्भुर जीके समयमे सुन्द और उपसुन्द जो बलिष्ट प्लुरुष थे । 
उन्होने बडी भक्ति की श्रौरः उस भक्ति तैपश्चरणसे छिव प्रसन्न हुए, जत्र सुन्द उपसुन्द 
मल्लोंसे पूछा गया कि क्या चाहते हो ?तो उन मल्लोने एकदम पावेती की माँग कुरली 
भ्रौर पीव॑ती दे दी गई। श्रव पार्व॑तीके' प्रति उन दोनोमे विवाद खडा हुआ | सुन्द 
और उपसुन्द दोनो हर तरहसे झपना अपना अधिकार बतायें, तो उस- समय ब्राह्मण 
फा भें घरकर एड्भूर स्तरय भाये और उन दो मल्लोसे लडाईकी 'बात-पूछी -भौर 
तेब भध्यस्थेता उन्होने स्वीकार करली कि तुम लोगोका हम निशय कर देंगे। कुछ 
बयान लेते गए, झौर यह निरंय दिया कि तुम दोनो क्षत्रिय हो इस-लिए इसका 
निर्णय तुम दोनो स्वयं कर सकते हो युद्ध द्वारा । उन दोनोमे युद्ध प्रारम्भ करा (दिया 
भ्रव तो युद्ध द्वारा जो उनको हालत हुई सो बताया गया कि दोनो ही प्राशरहिन हो 
गए । त्तो कथानकसे दृष्टान्त यहाँ यह बताया जा रेहाँ है कि जैसे सुन्द और उपसुन्द 
परस्पर विमुख थे झोर उनकी क्रियामे विमुखताके कारण एक दूसरेपर निर्भर था 
झौर भन्तमे सुन्द भौर उपसुन्द दोनो ही मृत हो गए तो ऐपा दृष्टान्त देना सत्‌ और 
परिणामके दारेमे क्या क्या कल्पनायें बनेगी । प्रथम तो सत्‌ु और परिणाम परस्पर 
डदिमुस हैं, यह सिद्ध करना चाहा, पर विमुख कैसे ? भले ही सत्ुका स्वरूप द्रव्यरूप 
है भौर परिणामका स्वरूप पर्यायरूप है पर द्वव्यसे विभुख “पर्याय नही है । पर्यायसे 
विमुरत द्रव्य नही है एक ही वस्तुमे ये दो धमं हैं भौर वहीं पदार्थ सत्‌ परिणामभात्यक 
है। पूपरी बात यह सिद्ध करना चाही कि जैसे सुन्द उपसुन्द एक टूतरेपर निभेर :हैं 
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ही 


इसी अक्रार सत्‌ और परिशाम भी एक दूसरेपर सत्‌ और परिणाम भी एक ईँमरेंपर 
निनर होगा । सतके कारण १रिशाम है । परिणाम कारण यत्‌ है मो वस्न तो एक 
ही है। दो हो तो इतरेतराश्रयकी ग्राधीननावद्ायी आय । और यक्दि बुक्तित सममना 
चाह तो थे कोई दोष नहीं हैं। यदि वस्तु परिणशारी नहीं तो इसका अ्रश्तित्त्व,शाव्वत्‌ 
रह ही नहीं सकता । यदि कोई शाश्वत वल्सु ने हों तो उसमे परिणाम हो ही नहीं 
सकता । यह इतरेतराश्य क्या है ? यह तो ५दार्थ।। स्वरूप है कि पदार्थ सत्‌ चरि- 
णयात्मक होता है। तीपरी बात यह जगहिर की, जो चाहे शद्भाकारको इृष्ड हो या 

हो १२ हृष्टान्तमे जाहिर होता है.कि जौम सुन्द भौर उससुन्द दोनों प्रहार युद्ध 
करके मृत हो गए इसी ध्रकार धत्‌ श्रौर परियाम द्वोनों हो परम्पर विमुद् होकर लड़ 
भिडकर ये भी शत हों जायेगे । लो यो दो पदार्थका ही प्रभाव-हो जाथगा । तो सुन्द 
झ्रौर उपसुन्दका हष्टान्त देना सत्‌ 7रिशामके सम्बन्ध यह भी एक हास्यकी बात 
है । यह दृष्टान्त पटित नही होता | # /४- कद 


ह्न्‌ न्‍ 


केक ८ डे रू बल नह क् 


सत्‌ व परिणामके परिचयमे प्रदत्त *परापर “व, पूर्वपह्चिम दिशाके 
कथनकी प्रयुक्तता- भ्रव १० वीं जिमसाम , यह कट्दा यंधा था कि सत्‌ परिण्मम 
पूर्व श्रौर पश्चिम दिशाकी भाँति उनपर कारकी भाँति जेठा-लहुरा निकट दूर #दिक; 
की भाँति उपचारसे है। शथवा जेतें पूर्व” श्रौर परिचिम दिशा अ्पेक्षात्ते है स्वय-कौनगी - 
पूर्व दिशा है ? कुछ भी नहीं बतायी न"स्कती  कितु सूर्यकी श्रपेक्षा लेकर #हा 
जाता फि यहाँ जिम भो रसे सूर्थ ठंगे वह पूष है श्रौर पुंवेंके जो विरुद्ध हो वह एशिवम 
है। तो यो उपचार अयवा' अपेत्षासे संत्‌ श्रौर परिणाम क्री 'मिद्धि है, ऐसा १८वें प्रईन 
में कहा गया था | सँमाघान उसके यह है कि सत्‌ मोर परिणामों पूर्वास्स "अथवा 
बूव॑ पश्चिम दिश्ञाकी भाँति उपचारसे था प्रपेक्षोस मानना विरुद्ध वात है। जैसे पर 
ओऔर अपर जैसी चीजशो ग्रभी पर कहा गया है, जिसी अ्पेज्षासे “वही चीज श्रपर भी 
फही जा सर्रिती है | जैसे वायें हाथवी श्रोर। कोई मन्दिर है और सामते कोई मच्दिर 
है तो यहै कह देते हैं कि पामनेरा मन्दिर पर, प्राये व थें-हायफी ओरकां मन्दिर ग्रपर 
जब हम उस वायें हाथ वाले मन्दिरपर पहुँब॒ते हैं तो वह पर झौर दूसरा, भ्रपर । वो 
पर अपर सन्ना जिसको दी 'जाती है वह नियत नही है । इस-कारण वह उपचारये - 
माना गयीं है ।.पर सत्‌ भौर परिणाममेत्यह बात नही कि कभी सतृका विपयभूतत 
हत्य परिणाम बन जाय और परिशामका विषयशुत तत्त्व ब्रव्य वत जाय । नित्य और 
भ्रनित्य घ॒र्में झपने-अपने स्वरूपमे श्रपने ग्रापको लिए हुए है, इप कारण सत्र और 
परिणशामका कथन उपचारसे नहीं कहा जा सकता ' इपी प्रकार अपेक्षसे भी त कहा 
था सकेगा । किस ) अपेक्षा सत्‌ शौर परिणाम यह,नाम दिया गया अथवा इन 
दोनोमे क्या सत्‌की भ्रपेक्षासे परिणाम है या परिणशाप्रकी भ्रपेलञासे सत्‌ है /? यत्‌-नित्य 
धर्मेको लिए हुए, परिशाम्‌ प्रतित्य धर्मको लिए हुए भौर फिर भी वह स्वतन्त्र नहीं 
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है-। एक ही वस्तु इस प्रकारक्री है कि जो नित्यानित्यात्मक है, धो पूर्क प्रपर दृष्दान्त 
एवं पूर्व पदिचमका, दृष्टान्त सतत श्रौर परिणामके स्व्रराको, समभानेके लिये युक्ति- 
सच्भुत नही है । पदार्थ है.वह ध्र्‌व है भ्ौर परिणमनझ्ोल है । मूल बात्त तो यह है कि 
पढार्थ स्त्रत सिद्ध है और स्वत परिशमनशील है। ज़ो सिद्धत्वकी हृष्टि है वह 
नित्यताको स्वीकार करनी है और परिणमशीलताकी-जो दृष्टि है बह. प्रनित्यताको 
स्त्री पर करती है । यो वस्तु स्वय ही ऐसा है कि, बहु अनादि- अनन्त है फिर भी 
प्रतितमय परिणमन +रते हुए ही सत्‌ रह पाता है और श्रनादि प्रतन्त श्रपना श्रस्तित्व 
रुख सक्रता है। बेस यही स्वरूप किसी भाषामे तो. कहा ही जाथगा -उसे स्थाह्ाद 
भाषामे स्पाद्व द 'शासनकी प्रशानीमे दर्शाया गया है उन्हें किमी भी. एक्ान्त रूपसे 
माननेमे वह्तुकी स्वतन्त्रताकी मिद्धि नही हो सकी | | + «४ 
नाथेक्रियासमर्थों रष्टान्तः कारकादिवद्धि यंतः । 
सव्यभिचारित्वादिह सपज्ञव॒।त्तर्विपक्षवृत्तिश्व ॥ ३८४ ॥ * 


“ 5  सत्‌ ग्रौर-परिणामके सम्बम्धप्ते का रकद्वत श्राधाराघेयके- दृष्टान्त |] 
अपड्भवतता--११ वी जिजासामे शद्भाकारते यह कहा था कि सतु और परिणाम 
द4 प्रकारते हैं जेसे कि कारकाद्वेत होते हैं। घटमे जल है, जलमे घट नहीं है । जैसे 
य | एक आधार है एक भाघषेय है। घट झ्राधार है,, जल झाषेय है इसी प्रकार सत्‌ 
झौर परिणाममसे भी एक श्र धार है श्रौर एक श्राघेप है और इसमे प्राधार हो सकता 
है सत्‌ उसमे पर्याय रहती डै। यो सत्‌ और “परिणाम श्र घार आ्राधेय न्याय्से घटने 
जलकी तरह होगा, ऐसी #द्ड/कारने श्रपत्ती बात रखी थी । समाधान उसभा यह है 
कि सत्‌ और परिणामक्रे विषयमे कारक युग्मका हष्ठ न्‍त कार्यक री नहीं हो सरता 
क्योकि यह हृए सन्त-सपक्ष और विपक्ष दोनोमे_ रहता*है | - और जोः हेतु जो वार्ता 
सपक्षमे भी रहे और, विपक्षमे जी रहे बहू सब ध्यभिचरारी है उपसे किसी बातृका 
पमिुप नही हो पाता | श्रत्र किसी प्रकारसे सतरक्ष श्र विपक्ष प्ते ये रुक युग्म' पहते. 
है, इस बातक। वर्ण ते करते.हैं। , > ० 


4 


्ा ते 
पु है 4 


।|॒ 


बृत्षे शाखा हि यथां स्पादेकांत्मतिं तथैत्र नानात्वे) 
स्थाल्यां.दधीति हेतोव्येगिचारी कारकः कर्थ-न स्थात्‌ ॥३८६॥ 


भेदपक्ष व अभेदपक्षमें कारकद्ठ तके प्भव होने से हष्टातकी व्यमिचारिता 
तृक्षमे शाखा है, यह वात आधार श्र आधिेयके ढजसे कही मई है लेकिन यह बताये 
कि वृक्ष.क्या अलग है श्रौर शाखा क्या द॒क्षसे भ्रलग है ? ठक्ष और शाखा ये भिन्र 
सित्न जगह थोज, सही है | अगर शाखा न हो और चृक्ष फिर कुछ रह जाय तब त्तों 


#* 
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समभना चाहिए कि इल आधार है भौर प्रलग वहतु है पर ऐसा तो नहीं है । तो यह 
प्रभेद पक्षमे कारक युर्म रह गया, प्राधार प्रावेय भाव भमेदमे रह गया श्रीर दूमरा 
हृष्टान्त लीजिये | जैसे कहा गया कि वटलोहीमें दही है, घडेमे दही है, तो यह है 
भेदपक्षका दृष्दान्त | घडा प्रलग है, दही भ्रलग है फिर उममें वटलोहीमे बढलोहीको 
बतलाया आधार श्रौर बटलोहीको श्रावेय, तो यो भेदम भी भ्राघार प्रावेयका व्यवहार 
होता है | तो जब श्राघार आ्राधेय भेद भभेदम भी रहता, भेदमे भी रहता तो श्राधार 
प्राधेय भावसे हम भेदको कंस्े प्रहहा फरलें ? जैसे सत्‌ श्रौर परिणाम ये दो तत्त्व 
स्वतंत्र मिद्ध हो जायें । शद्भाकारका भाव था कि जैमे घटमें जल है तो जले भिन्न 
वस्तु है, घठ भिन्न वस्तु है, फिर भी उनमें श्राधार आधिय भाव है श्र वल्कि यह 
धाघार जञाधेय भाव घट भौर जलकी म्वतत्न सिद्ध करते हैं। ऐसे ही सत्‌ श्रौर परि- 
णाममे घु कि श्राघार भ्राधेय भाव है, द्रव्यमे पर्यायें रहतो हैं तो प्राधार झ्राधेप भाव 
होनेसे ये दोनो स्वतन्त सिद्ध होते हैं, यंह शद्भाकारका भाव था । जैसे घटमें जल है, 
यह दृष्टान्त, देकर झाघार थाघेय घिद्ध करके दोनोको भिन्न भिन्न स्वतन्त्रे सिद्ध कश्ना 
चाहा है लेकिन धाषार ग्धेय भाव भिन्न पदार्थमें ही व्यवहुत होता हो तब तो बात 
मान ली जाती कि झराधार भाषेय भाव सपक्षमे ही रहता है, किन्तु भ्राघार प्राय 
भावमे भी देखा जाता है तो उत्त पक्षमे भी झ्राघार झ्राघेय भाव बन गया । तो यह 
विपय स ध्यकी सिद्धि करनेमे व्यभिचारी देतु होगया। तवे प्राधघार भाषेष भावको 
व्यवहार बनाकर सत्‌ भौर परिशामकों स्वतन्त सिद्ध नही किया जा सकता । 


अपि सव्यमिचारित्वे यथाकथज्चित्सपक्षद्तश्चेत्‌ । 
न यतः परपत्नरिपर्यथा तथारिः स्य॑ स्वपतस्थ ॥ ३८७ ॥ 


सव्पभिचारी कारकद्वैत दृष्टान्तके पक्षमें उभयपक्षका घात- यदि यह 
कहा जाय कि कारक हष्टान्त इसमे भव्यभिचारी वन गया अर्थात्‌ आधार प्राधियमाव 
जैसे अभेदमे भी रहता, भेदमें भी रहता, तो भेदमे रहनेफी वा। तो सपक्षपनेके साथ 
झौर श्रभेदमे रहने लगे यह हुईं विपक्षमें रहने की बात | सो भले ही भेदमे भी रहे 
झ्ाधार श्र'धेय भेद भौर प्रभेदमे भी रहे प्र भेदमे भी रहा भ्राधार आधेयभाव त्तो 
पक्षका तो समर्थन हो ही गया। शद्धभाकारका यह तर्क देना असंगत है क्योंकि भ्राघार 
झावैय भाव भैदमें रह गया पर अभेदमे भी रह जाय, जैसे कि शक्भाकारने भ्रभी स्वी- 
कार कर लिया है तो वहाँ यह निर्णय तो नहीं सका कि भेदमें ही आधार भ्ाषेय 
भाव हुग्ना करता है प्रौर जहाँ श्राधार भ्राधेय भावकी प्रतीति हुईं वहाँ भेद ही सम- 
ऋना चाहिए | यह बात तो वहीं वन सकती । और दोनों पक्षोमें रहनेके समान उस 
हेतुसे सपक्षकी बात कहकर साध्य सिद्ध करनेका जो झभाग्रह है वह जिस प्रपक्षका 


विधात करनेड्े लिए कदम उठाये वैसे ही स्वयंके पक्षका भी विधात हो जाता है । 


के तुर्थ भा 


प्ज्ा 
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आधार: अ्रधिय भाव वताकर स्वतत्र और भिन्न सिद्ध करना चाहते हैं तो भ्राधार 
आधेय बताकर अभेदक़ा हृष्टान्त देकर एक अश्रभेद भी सिद्ध किया जा सकता है, इस 
कारण कारक युग्मका हृष्टाज्त देकर सत्‌ परिणामको स्वतृत्र सिद्ध करना युक्ति 
सगत नहीं है । < ' 


है. 
ही ् लक & कं हक 


साध्यं देशांशाद्ा सत्परिणामद्यस्य सांशतवमू |. '' 
तत्साम्येकविलोपे कस्यांशा अंशमात्र एवांश: ॥ शूट ॥ 


सत्‌ श्रौर परिणामको किपीकाअश बतानेकी श्रसगतता -पझथवा सत्त 
पर प्ररिणाम इसको एक देशाश वत्ताकर सत परिणाम दोवोको अशमान्र यदि सिद्ध 
करता हो तो कैसे सिद्ध कर सकेंगे क्योकि उनका कोई श्राधार ही नही.है | सत एक 
- श्रश है, परिणाम एक शझंज्ञ, है, पर किसका श्र है. चह भी तो कोई तीपरी ब्रात 
बताभो । तो कोई तीसरी बात विदित न॒ही होती / वही वस्तु द्रव्य दृष्टिमे सतरूप 
«दिख रहा.है शौर पर्याय दृष्टिम वही प्रिणाम मान्र दिखता है तो पदार्थ तो वह एक 
ही है । कोई पदार्थ श्रलग, हो भ्रौर फिर सत भौर परिशाम उदके श्रेश होते हो ऐमी 
बात तो नही. है (तो श्ञकाफार देशाशरूपसे सत और परिणाम दोनोंकों साश सिद्ध 
करना चाहते हैं तो उनका भ्राधार, जब कुछ नहीं है तब-फिर.यह किठ्तीमे-अंश सिद्ध 
नही हो सकता । सत. और परिणाम, द्रव्य और पर्याय ये किसके अश हैं, किसीके भी 
अ्रश नहीं बल्कि यह कह कह सकते कि अशमात्र है वही श्रशी है श्रौर उसीके अंशरूप 
से देखें तो अशमान्न है ।.जैसे द्वव्य और पर्यात्र वस्तु द्रव्याभ्मक है यह , भी कहा जाना 
है पर वस्तु कोई झलग हो भौर उममे द्वव्य रहता हो पर्याय रहती तो ऐसा तो नही 
है। वास्त॑वर्म पस्तुके दो अ्रश हुंए ये द्रव्य और पर्यायें सो भी नही हैं, 'वैल्कि श्रशरूपसे 
प्रगर देखते ही हो-तो.यो दिखेगा कि यह भ्रशमांत्र हैं किसी श्वशीके श्रथ नही है एक 
चस्तुको जी कि,भ्रवक्तव्य है, अनुभव , गम्य है उसे द्वव्यरूपसे_ कह दिया तो वह -भ्रश 
मात्र घशुन हुप्ना) तो स्वय ते अशसान्र ठन गए, पर ये. करिसीके अश हो _ ये "बात 
नहीं बनती । हाकाकारके भप्रभिश्रायमे. इस कारक युग्मका हृष्टान्त देनेका भाव यह रहा 
कि सत;झभौर परिणाममे कोई एक आधार है प्रौर कोई दूमरा ग्राघार है याने प्रा तो 
- सतका परिणाम रहता है या भ्राघार है याने या तो सनका परिणाम रहता हैया 
प्रसश्णिमम सतत रहना है शर,ऐसा भी न माने कोई तो कोई द्वन दोनोक्ा तीसरा 
आधार है । वो झाज़ार श्राघेय भाव सिद्ध करनेका प्रश्निप्राय शकाकारका है शौर इस 
सम्बन्ध दृष्टास्त भी दिया, रूवाल भी किया, घटमे जल, लेकिन यहाँ भ्राघार भाषेय 
भाव अनेद पक्षमे भी घटित होता, भेदपक्षमे भी घटित होता, इस कारणसे यह प्रकृत 
में भी उपयोगी नही है। झौर यह भी सिद्ध नही किया जा सकता कि स॒त्‌ भौर परि 
शानम ये भ्रश हैं भौर भंशी, इससे कोई प्रथक है। तब इस सम्बन्धमें यदि कोई 


६६] पश्चाध्यायी प्रवचन 


_ सिद्नाग्त कताते हो तो यह बताया जायगा कि वस्तु सन्‍्मात्र है, अशमात्र है। जब, 
द्रव्य हाष्टसे मिरसा जा रहा तो पदार्थ द्रव्याधमात्र है। जब पर्याय हृष्टिस पदार्थको 
निरखा जा रहो तो पेदार्थमें अशमात्र है! यो सत और परिणामको अ्रशात्मक भले 
ही सिद्ध करलों पर वस्तु कोई शलग हो भौर उसके ये भर हो ऐसी वात यहाँ घिद्ध 
नहीं होती । थ हि शी 


. नॉप्युपयोगी क्वचिदपि घीजांकुरदिदेति दृष्टीन्तः |, 
.., खावसरे प्वावसरे ,पूर्वापरसावभावित्वात्‌ ॥ ३८६॥ 


..... बीज श्र अकुरके पूर्वापरमावी होनेसे दृष्टान्तकी असज्जतता-- 
श्रद ११ वी जिश्ञाप्तामे सत्‌ और परिणामके विपयमे बीजे गौर अ्रकुरका दृष्टान्त 
ख, दिया घया है। वह दृष्दान्त भी सत्‌ और परिणामके रहस्यकों जतानेम ' भन्नमर्थ है, 
: झनुपयोगी है, बिल्कुल विरुद्ध भी है । क्योकि बीज धौर झकुर तो अपने-अपने श्रव- 
सरमे होते हैं, इस कारण वह पूर्वापर भावाभावी है। पहिले वीज है उ-से श्रकुर 
हुआ, और भकुर है उससे बीज हुआ । तो ये दोनो पूर्वापर कालमे होते हैं इस कारण 
यह दृष्टान्त प्रकृत बातके विरुद्ध भो पडता है। सत्‌ और परिणाम एक ही कालमे हैं, 
उनमे यह विभाग नहीं है कि पहिले सत था बादमे पर्याष हुई है। तो बीज भौर अकुर 
का दृष्टान्त सतत भौर परिणामके मर्मको बतानेके लिए ग्रतीव अनुपयोगी है। 


।' पवीजावसरे नांकुर इव पीज॑ नांकुरतणे हि यथा । 
४ 2 हा 
न तथा सत्परिणामद्र तस्य तदेककाललात्‌ ॥ ३६० ॥ - , 


सत्‌ और परिणाभमे बिजाकुरके समान पुर्वापर भावित्वका श्रभाव - 

बीजके भवसरमे भ्रकुर जैसे नहीं है ऐसे ही अकुरके समयमे बीज भी नहीं है, पर सत 

' श्षीर परिणामके सम्बन्धमे यह बात कभी नहीं कही जा संकती कि सतर्के समयमें 

“परिणाम नेही होता भौर पर्यायके समयमें सत नही होता । द्रव्य झौर पर्याय सत भौर 
परिणाम'यै दोनों हो एक समयमे पाये जाते हैं। तो क़हाँ,तो सत परिणाम एक समय 

' कई ग्रविगेधरूपसे वस्तुका ही स्वरूप बनाने वाला भाष है भौर किसी बीज अकुंरका 
/ उुष्हान्तु जो कि भिन्न-भिंन्न कालमे है, बीजके समय ' भ्रकुर नहीं, अंकुरके समय बीज 
नहीं ऐसा भिन्न काल वाला दृष्डान्त दिया जाता है । दृष्टान्तमें जो बात स्पष्ट घटित 

और विदित होती है दृष्टान्तमे वही बात शीध्रतासे लगायी जाती है | तो वीजोंकुरमें 

- पूर्वॉपर समयमे होनेकी बात स्पष्ट है। उस द्ृुष्टान्तसे तो सत और परिश्ाममें ही 
सद्ध होगा कि यह भी पूर्वापर भावी है। सत पहिले हो, पर्याय बादमे हो या पर्याय 

“पहिले हो छत बादमे हो | लेकिन सत और परिणाभमे पूृवपिरभाविता एकदम सिद्ि 


रू 


4 
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है । 'ध्यी यह कल्पना की जा सकती है कि इस लोकमें सबसे पहिले' शाइवत द्रव्य था 
पर्याय न'थी पर्याय तो उसके ब्राद उत्पन्त हुई है। तो इसका श्रर्थ यह होगा कि 
धवंप्रथम द्रव्प समयमे पर्यायरहित द्रव्य था सो पर्यायरहित द्वव्यकी कोई सत्त्व ही नही 
अथवा यह माना जाय कि सर्वेप्रथम'पर्याय थी उससे द्रव्य निकला है, तो इप बातको 
थोडी' भी विवेकी हो वह भी नदी मान सकता कि सर्वप्रथम अवस्था थी | उससे फिर 
द्रव्य शाबवत तत्त्व प्रकट हुआ । दोनो ही अनांदिसे' हैं' और इसोःघारो रूपमें प्रब तंक 
चलते भ्राये हैं। उने घाराश्रोंमे 'हम देखते हैं कि मालूम ऐसा पडनेपर भी कि किसी 
(एक सत द्वव्यसे पर्यायें निकली हैं फिर भी परिणाम सत्ंसे निर्केला हुँश्रा। नहीं कहां. जा 
बिकता । सत्त और परिणाम झनादि 'कालसे हैं ? एंक ही समयमे हैं भौर दोनो ही पर- 
स्पर गुम्फित हैं। सीधा यो कहो कि वस्तु सतपरिणामात्मक है। 


सदभावे परिणामों भवत न.सत्ताक आश्रयाभावात्‌ । 
दीपाभावे हि यथा तत्तणमिव रृश्यते .पकाशो न ॥ ३६१-॥ 


, . - संत झौर परिणाममे सत॒का अ्रभाव माननेपर परिणामके श्रंभावका 
प्रसज़.- जिस प्रकार दीपकका भ्रआव होनेपर फिर प्रकाश नही दिखाई देता क्योकि 
आश्रय नष्ट होगया ।.तो यो यदि सतृका भ्रभाव होगया ती ग्राश्रथकाीं भ्रभाव होनेसे 
परिणाम॒का भी सद्भात्र नहीं हो, सकता । बीजाकुरके दृष्टान्तमें शद्भाकारका यह 
कहना था कि सत श्रौर परिणाम बीज अकुरकी तरह होगए। जिससे घ्वनित' यह 
हुमा कि जैसे बीज़के नष्ट होनेपर् झकुर होता है -और अ्रंकुरके” नष्ठ होनेपर बीज 
होता है भ्थवा ये अप्रने--अपने समय हैं यो ही स+ भौर परिणाम भी पूर्वापर बन 
गए। तो जब'सत न रहा तो परिणाम 'कहंसे झायगा ? तो ' सतके ' झ्रभाव॑ ' होनेपर 
-परिणामका-मभी अशाव्र (बन्त बे़ेगा.। क्योकि देखा ही ,जारहा है कि प्रकाकश्षका भ्राघार 
'दीपएक है ख्ीर:दीप |, तू, रहे- तो प्रकाण् ,नहीं रहता [..यहाँ - भिन्न. भ्राघार झचेय ही 
बात पल रही।है। सृत् और परिणाममे - यदि श्राघार भ्राघेयपता / बन सकता है या 
आश्रय भ्राश्नयीपना पूछा जा सकता है तो -वह दीप और प्रकाशकी तरह देखा जा 
सूक॒ता है ।, जल घूँटमे,है।हुस भाति _ परिणाम सतमें है न सोचा जायंगा, क्योकि 
वहाँ;पृथक प्रूयुक्त,दो .पदार्थ हैं... जल और घट तो.जल घटकी तरह सत _भौर परि- 
अययाममे आश्रयकी-बरात नही, निरखी जा सकती | हाँ. दीपक, और प्रकाश ये दो अलग 
पदार्थ, नही हैं, इस कारण दीप झौर प्रकाशक्ी भाँत्रि सत भौर परिणाममें आश्रय 
झाश्नपीकी बात, निरखी जा सकती है । सो जैसे दीण्ककै बुभनेपर प्रकाश नही रहता 
“यो ही सत॒का भ्रभाव होनेपर परिणास भी न रह सकेगा | - 


* 'परिणामोभावेधपि चे सीदति च नालम्बते हिः सत्तान्ताम्‌ ।-: 
... स॒ यथा ग्रकोशनाशे ' प्रदीपनाशों5प्यवरश्यंमध्यक्षात्‌ ॥॥ ३६२ ॥ 


# 


हू 
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५ परिणामका अ्रभाव होनेपर सतके,श्र मावका प्रयद्धू परिण मक्रे. प्रभाव 
होनेपर भी तो सत्‌ सत्ताका परिणाम प्राप्त नही रह सकता । जैसे कि दीपकका नाड़ी 
होनेपरुश्रदीप्रंका, ताश श्रावश्पक-है:यह बात श्रत्र प्रभिन्न प्राधेयके अ्रभावमें ही बिना 
साधारके बात बतला रहे हैं। जैसे ज्ञान न;हो तो, श्रात्मा नही रह सकृता, जैसे प्रकाश 


नन्‍्होीं तो-दीप 'तही रहसकता ५ दीप भर प्रकाशका हृष्टात्त यहाँ-उपयोगी है क्योकि 


देखा ज़ाता, है कि जहाँ प्रकाड़ नहीं;है वहाँ दीपक नृद्दीं । तो इसी, प्रकाड परिणामत्रा 
अभाव होनेपर सत्‌ भी नही रह पकता | शकाकारकी शद्धामे-यह -जात-ल्‍थी कि बीज 
अ्रकुर जैसा सत्‌ परिणाम होता है । कहतेको तो स्लीधा शीघ्र फह दिया. पर (उसका 
धर्म देखा,जा गा रब तुलनामे अन्तरात्या होता है । बीज..पर हक्-से,, श्रपने-अपने 
समयमे होते हैं। धीजके कालमे शक्ष लही श्रकुर नही । श्रकुरके कालमे . बीज नऊ्ठी ॥ 
तो यो ही सत्‌ परिणाममे बात श्रा जातो कि जब सत है तब परिणाम ने होगा, जुब 
परिशाम है तर सत्‌ न होगा । झौर दूसरी रीतिसे इसे यो सम कि सतूका भ्रभांव 
होनैपर परिणाम'होगा, परिणामके अभाव होनेपुर सत्‌ होगा लेकिन बात ग्रेहाँ ऐसी 
होती ही नही, बल्कि सतका भ्रभाव होनेपर परिशामका भी भ्रज्ञाव है प्रौर परिणाम 
का प्रभाव होनेपर, सतका भी अ्रभाव, भौर उसके लिए दीर्प प्रकाशका दृष्टान्त है 

क्योकि सत परिणाम भी भ्रभेद एक वस्तुरूप हैं भौर दीप प्रक्राश भी अ्रभेव एक पदार्थ 
रूप है तो ऊपरकी. ग़ाथामे कहा गया था कि सतका प्रभाव होनेपर परिणाम क्यो 
नहीं रहता ? यहाँ.कह रहे हैं कि परिणामके अभावमे सतत्‌ भी नहीं ठहर सकता 


अपि च ज्ेंगमेदः किल भवत॒ यदीहेष्टसिद्धिनासायात्‌ । ' 
सांपि न यतरतथा सति सतो.विताशोइसतरच, सर्ग: स्यात्‌ |३६३। 


१” संत श्ौर परिणाममे क्षणभेद मांननेपर सतूके विनोश' और अभतुके 
उत्यादका प्रसद्भ-यंदि शकाफार यहाँ यह कहैकि कालभेद मान लेनेपर तो अ्रनायात 
मी इष्द सिद्धि वन जायंगी । जैसे बीजाकुरमे कालभेद है ऐसे ही 'पत और परिणाम 

क्रालमेद है। तव भाव अभांवके विकल्पकी बात कुछ व रहेंगी, ऐसा कथन भी युक्त 
नहीं है, बयोंकि सत श्ौर परिणाममे कालभेद नहीं है । यदि सत परिरंशार्ममें कॉलिमेद 
माना जाता है तो सतका विनाश भर प्रसतका उत्पाद सिद्ध हों जायिंगा | 
का विनाश नहीं, भसतकां उत्पाद नहीं | वीज' औौर प्रकुरमे समयभेद है पर बीजीकुर 
के समयभेदकी तरह सत परिणाममे समयप्रेद नहीं कहा जा सकता ] सत्त परिणमा- 
पक पदार्थ उसी समय सदभूत वस्तु है झौर वही उसी समय परिणर्म है। परि- 
णमता हुभा रहकर ही वह शाइवत रह सकता है शौर जो" शाश्वत 
प्रिणमता रहेगा | तो वस्तु संत" परिशामात्मक है झऔरसत, एव. परिणाम दोनो ही 
[एक सुमयके [धर्म /हैं, इस कारण सत“भ्ौर-परिणामको बीजाकुरकी तरह ग्रानना युक्त 


ते होगा “वही तो ' 


डे 
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मेही | न तो बीजाकुरंकी भाति सतत परिणाम पूवर्पिरिभावी है श्र न सर्त परिरंशीम 
वीजाकुरकी' भाँति सर्मयभेदमे' है श्रौर बीजाकुरंकी भाँति एकसे! दूसरा निकला ही यह 
भी बात नहीं है कितु वेस्तु हीं सर्देद सतपरिरीमात्मक. हुआ कंरेती है । अत वीजा- 
कुरका प्टात संत्परिशाभके स्वरूपकी जोनेनेके' लिए पअनुपयुक्त है।। 'े यार / 


हि ह रे हि 2000 मम कं < कक 


(,क्नकोपलवदिहैप-च्मते न परीक्षितः "ज्र्ण स्थातुम्‌ |” 
* , गुणंणुणिमावाभावांद्यतः रूयमंसिद्धदोपात्मा ॥ ३६४ ॥ 


/* >सत्‌ (भर परिणाभके' पेंरिचयके सम्बन्ध कृनकोपल7 हृष्टातकी 
प्रेंस डर तता--सर्तें भौरे परिणी।मके विषेयेमे कंनकोपलका हृष्टान्त भी पंरोक्ष करनेर्पर 
क्षएंमात्र महीं ठहर सकता | कनकोर्पैलसें गुर गुणी भाव॑ नहीं है।इस कारण वहाँ 
स्वयं प्रसिद्ध नांमका दोष ओता है | इसे प्रपद्भमे सत्‌” परिणामात्मक वेरंतु सिद्ध की 
जोना योग्य है । उसकी सिंद्िम केनकोपलंका हेष्टरन्ति यो युक्ति सगत नहीं होता कि 
वहाँ कर्क और पाषिशि दो द्रव्य सम्मिलित हैं । सत्‌ और परिणाम ये दी द्रव्य नही 
हैं, इसका सम्मेलन है किन्तु वस्तु ही स्वयं सत्‌ परिणामात्मक-है । स्वर्ण जिन अ्रणुओ 
में है, जिन रूपोपे है वह स्वर्राी है प्रौर वह पॉषाण मिट थाना श्रणुभ्रो 
में है व उनमे है । खानमेसे जो €वर्ण पापाण बनता है विधिसे तपानेपष र समभिये कि 
१० मनके पत्थर॑ंपर एक'तोला 'स्वर्णा निकला पर जो विधिपूर्वक एक तोला सोना 
लिकला!जसे श्रगर/व्यक्तरूपसे रखा गया, ,उसके श्रणु श्रणुमे १०, मनके पाषाशामे ,यत्र 
तत्र पडा हुआ था और इतने श्रव्यक्तरूपमे" पडा था कि: उसे सरक्ृत किए विना वह 
स्वरण श्रणु प्रकट नहीं,.हो सकता था ।'तो कंनक शौर अपन ये दोनों;द्रव्य जो स्वतत्र 
हैं।। मिले हुए. हैं एक पिण्डमे यो सत्‌ श्रौर' परिणाम स्वतत्र हो, द्रव्य हो श्र: 
मिले हुए हो; एक पदार्थेमे ऐसा नहीं है! “ ' 7 ६ - “पा 


,/ हेयादेयविचारों भवति हि कनकोपलदह्योरेव | 
तदेनेकेद्॒न्यत्वान्न' रयत्सिषध्यें तदेकेद्रव्यत्वात्‌ ॥ ३६४ ॥ :. 


क्री 


'कनकोपलसेः हेय[देय' विचारकी" तरह सत्‌ भ्रौर परिणाममे हेयादेय 
विचारका अनवकाश -- कनक और फषिारणामे यह विचार चलता है कि कोई'एक 
हेय है कोई एक उपादेय है, कौन हेय झौर ऋौन उपादेय है, ये दोनो स्वत॒त्र द्रव्य हैं 
ता । यद्यपि लौकिक इच्छांके हिंसाबसे उंपेलकका श्रेश हेय है भ्रौर स्वर भ्रश उपादेय 
है, किन्तु यहाँ इस लौकिक हेय उपादेयकी बात नही कही जा रही, उसमे,कोई स्वार्थ 
का कारण है| पर यहां न्यायके झनुसार यह बात कही जा रही कि स्वरूप हृष्टिसे 
जेब दोनोकी ध्मानता है कनक भी स्वतत्र है, पाषाण भी स्वतंत्र है तो जब दोनोकी 


रा] 


42००] पठ्चाध्य यी प्रवचन 


स्वतन्ता' है तो उसमें प्रब कौन हेय श्र कौन उपादेय होगा ?- - किसी एककों हैए 
बतानेपर यह प्रश्न-रहेगा कि वह क्यो नही, हेय. रहा ? तो कनक और पावाणसें यह 
विचार चलेगा, कि कौन हेय -है कौन-उपादेय - है, क्योकि वह-स्वतंत्र द्रव्य है, परल्तु 
ऐशा विचार इस प्रगतिले ते चल -सकेगा, क्योंकि स़त्‌ परिणामात्मक एक द्रव्य,-है। 
वहाँ दो स्वतंत्र चीजे नही हैं-सत्‌ भ्रौर परिणाम जि-से कि वहाँ यह विचार चलें 
सके कि परिणाम हेय है सत्‌ उपादेय है यां उंत्‌ हैय है परिणाम छपादेय है।77नीतिके 
अनुसार बात कही ,जा रही है, वहाँ त्रो लौकिक, प्रुयोजनमें उपलक्ो हेय भौर कनकको 
उपादेय मान लिया जा सकता है| तो यहाँ भी अलौकिंव प्रयोजनकी सिद्धिमे जिस 
पुरुषकी-चिनद्वर तत्तसे रुज़ि नहीं किन्तु अविनाशी ,प्रहज़ातत्वयी ईश्व है,ह पर्याय 
को हैय समफेगा क्षौर द्रव्यको- प्उपादेय समझेगा । पर्यायकों हेग» ते सममेग़! - किन्तु 
पर्याकार दृष्टि करनेकी हेय क्मफ्रेगा-और- द्रव्यपर, स्वस्सपृर+ ह५ट-करना :उपादेपग 
संमकेक | तो यह भो उसके-प्रपोजनकी ही बात है, किन्तु /स्वतक्ताके न[तेसे, सत्‌ भौर 

रामेमे कौन हेय होगा कौत उपादेय होग।/ यह निर्णंय्न्त्रः किया जा सकेगा सो सत्तू 
झभौर परिणाम इस तरहके स्वतत्र हैं ही नहीं । एक-ही वस्तु सत्‌ परिशणामात्मक है। 
झतः कनक पाषाणका दृ्टान्त सत्‌ परिणामात्मक, चस्तुका <समर्थक नहीं वन सकता 
इस कारण यह दृष्टान्त भ्रसिद्ध है । 20 कह अं, ६ ४8 5 


- वांगर्थद्यमिति वा दृष्ठान्तो न खसाधुनायालम्‌ ;।  « 
घर्ट इति वह तातें कम्बुग्रीवादिमानिहास्त्यपर:-॥३6 ६॥ 


“” सत्‌ धौर परिणामके परिचयके सम्बन्धमे वचत व अ्र्थंके दृष्ठान्तकी 
झसगर्तता। १४ वी जिज्ञासामें वचन और भ्रर्थंका दृष्ठान्त चतोयागया था कि सत्‌ 
झौर परिणाम वचन भौर भ्रथेकी तरह होगा।। सो वह दृष्टान्त साध्यकी सिद्धि करने 
में समर्थ नही है, करेकि घठ इन दो चणोसे वह पदार्थ घट जो मिट्टीका बचा हुआ है 
वे दोनो चोजें हैं। पर सत्‌ और परिणाममे ऐसा नही है'कि सतुसे भिन्न चीज परि- 
खाम हो |दृष्टान्तमे वचन और भ्रथंकी बात कहीं जा रही “थी ।-;अचन हुआ्ला वह शब्द 
जो शझर्थका सकेत कग्ता है भौर भ्रर्थ हुआ वह मृत घट सौ चचनसे घट भिन्न है, यो 
सतुसे. परिणाम भिन्न नही है श्रतएव धंचन और प्र्थका हृष्टान्त साध्यकी,सिद्धि करने 


में समर्थ नहीं है । >-े + पृ 
यदि वा निःसारतया वागेवार्थ+ समस्यते सिदूथये ।, 
तथापीष्ठसिद्धिः शेब्दवद्थस्याप्यनित्यत्वातूं ॥३६७॥ - « 


वचन भर प्रथ कर्मरारय समास करके दृष्टान्त बनानेमे दब्दकी थे 


रू 
ल्‍न ढ 
१७ 


चतुर्थ भाग [ १० 
हे डर च ष 
को भ्रनित्यता सिद्ध हो जानेसे इष्टसिद्धिका श्रभाव-जो दृष्टान्त निसार बताया 
गया उक्त गाथामेःउत्त वचन श्रथेके हष्ट.न्तसे, सत्‌ और परिणामका,मर्म, नही समझा 
जा सकता है, अत्र यदि हाद्धाक्ार वचन, झौर अर्थ इन दोनोमे वचन ही भर्थ है ऐसा 
समा करके बोले घीर तंचन भर प्र्थ दोनोकों भ्रभेद करलें त्तब भी इष्टकी सिद्धि४ 
नृहो होती । प्रदि से, कह दिया,कि बचनू ही अर्थ, है वो जैसे वचन अ्रनत्य है वैसे ही 
भ्रथ- भी प्रनित्य बन बंठेगा. यहाँ बचन श्री अथके हंष्टान्तेको दो प्रकारसे रखा गया 
है. एक: भेद पक्षकी पृद्धतिसे, दूधरा अभेद पक्षकी पछतिसे ।.सो बचन और: भ्र्थ, मदि 
भेद्‌ पद्धतिमे लिए.जायें तो सतूं परिणाम /खु.कि भिन्न भिन्न, नहीं है इसलिए वह, 
हृप्टान्त, 4'सगका समर्थक्त नही बन सकता और वचन हो है । है ऐसा कहकर वचन 
और भर्थका दृष्टान्त;सत्‌ परिणामको सिद्ध करनेके लिए बनाया जाय. तौ, यह भी.युक्ति है 
सगत/नही बनता-.क्योकि ऐमा माननेपर.-जैसे वचन्‌ भ्रनित्य है इसी प्रकार पदार्थ भी, 
प्त्तित्य हो, जायगा ।, यो १४ वी जिज्ञासामे सप्त श्र परिशामक्ो वचनार्थकी, तरह 
बतानैका प्रयास किया-था-वहव्युक्तिसज्भत नहीं.है -कितु ऐसा ही, मानना होगा कि 
कोई वस्तु सत्‌ है वह स्वय ही, सत्‌ १रिणामात्मक है, क्योकि सत्‌ स्वत [सिद्ध होता -है 
झौर स्वत. परिणामी होता है- ऐसा माने बिना ,भेद हेष्टि करके शक्ति पर्याय द्रव्य 
सब चुटित करके स्वःन्त्र द्रव्य-मान लेना जैसा एकान्त प्राप्त हो जायगा, दृस्से वस्तु 
को स्वत सिद्ध मानता झौर स्वतृः परिणामी मानता ही युक्त है। 
हो हे 22025, 2५ ०० 5 
- स्यादविचारितरम्या भेरीदंएंडबरदिहेति सर्वाष्टिः । ' ब्क 
5 ३. १9 3३ 


पत्ाधमंत्वेषि च व्याप्यासिद्धत्वदोषदुष्टत्वात्‌-॥ ३8८ ॥ 


थे है 
ख्ी 5 


के 
दा 


सत्‌ धौर परिणामके परिचयमे प्रेरीदग्डके दृष्टान्त " श्रयुक्तता 

१४ वें जिज्ञासुने भेरी दण्डका हष्टान्त दिया था कि जैसे भेरी और दण्ड दोनोके 
सयोगसे विवक्षित कार्येसिद्धि होती है इसी) प्रकार सतत श्रौर परिणामके सयोगसे ही 
विवक्षिन सिद्धि होती है यह,दृष्टात भी _ बिना विचारे-हो “ऋहा गया.है क्योक्ति पक्ष 
धंका प्रभाव होनेसे यह स्वयं व्यॉप्य अ्रसिद्ध दोषसे दृपित है। भेरी और दण्ड जिम 
प्रकार सयोग होकर कार्यकारी हैं, हैं भलग-भ्रलग ,पर अलगू-झलग रहकर न भे रीसे 

| 

' कषाय बनती है न दण्डसे, क्रितु भेरी श्र दण्डका संयोग होनेपर ध्वनि होना,, घ्वस 
होना, जो कि विवक्षित क ये हो वह सिद्ध होता है । इस नरह . सत.ध्रोर परिणशाममे 
नही.कह सकते । सतत झौर तरिणाम -जुदे-जुदे पदार्थ हो फिर उत्का सयोग हो भ्ौर 
उससे फिर कोई-अथेक्रिया हो, ऐसा यहाँ है ही नही. ब्रयो क सत भौर परिणामका 
परस्परमे तादात्म्य सम्बन्ध है। जब कोई दण्डके समान सत पररणामकों सिद्ध करने 
चलेगा तो व्याप्यमे सिद्ध दोष भाता है याने जो बात भेरी दण्डामें बता रहे हैं वह 
प्रकृतमें है ही नहीं, इस कारण भेरी डण्डाका दृष्टान्त श्रयुक्ति सज्भत है। - 


रु 


$ 
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युतमिद्धत्य स्थादिति सन्परिणामहयस्य यदि पत्तः | 
एकस्यापि ने सिद्धिधर्यदि वा सत्रोंडपि सर्वधर्म: स्यात्‌ ॥३६ ६॥ 


भेरीदण्ठकी तरह सत्‌ प्रौर परिणामकों सुनमिद्ध मानमेपर विम्वना 
का वणत - पद गए प्रौर परिमरऊे मम्कदों भरी टी रा दृष्टारत देते यासे यह 
हो बह सी हैं कि दोनो प्रथफ-प्रथण सिय हैं, सो जैसे मेरी भ्रौर इृद रेपरै>स्थरे दो 
बहार हैं इसी प्रकार मत भौर परिशाम ये भी व्यारे-स्यारे दो पदार्थ स्वीकार किए 
जाते हैं। उद एकपी भी विद्धि कही होती । परिछामह्वाप हुए बिना है. यया, संत्‌- 
सिरूप हुए घिता परिधाम किसका ?ै सो दौतोक़ों प्रथक्क सिद्ध माननेप संत प्रौर 
परिणाम इनमेंगे एक्की भी मिद्धि नहीं होती । भौर यदि धुतसिद हंनिंपर भी संत्‌ 
दरिशामरी एप जगट गानफर प्रध॑श्रिपावी वात कड़ी जाय प्रौर शुद्ध ममर्के लिया 
जाय हो सभी पढ़ा समस्त परम वाले मिद हो जायेंगे प्पोकि जश्न प्रयक सिद्ध हैं 
उनमें दर पिभाग तो नहीं बता कि कौन किसका धर्म हैं; वीन किसपी धर्मी है ? 
यदि बड़ोगे हि समृरम वरिलाम रएगा सो कोई यर नहीं बड़ सकता कि परिणामप्रमे 
सन्‌ शुसा भर गन्‌ घोर परिशामओे प्रतिरिक्त जो कुछ भी भो उसमे भी सर रहना, 
तो प्रवक मिद्ध मानतेपर वह्त स्परूपकी व्यवस्था नहीं थन सडती भौर प्रयके सिद्ध 
होनेपर भी किर भी स्वरूप व्यवस्था बनानेझा यल्ल करगे नो सभी पदार्थ सभी धर्म 
यान लिये टी जापेगे, इस बारणा प्रकूतमे जो भेरी टतक्ा दृष्टान्स दिया गया है यह 
उपदोती नदी है। लब् नेरों दंटके समान संत वरिशामरो प्रंयक प्रयक मानना प्रसगत 
है भौर भेरी दडगे जिमशा वाय॑ हुग्या मानो दस सरह संत भौर परिशानके संमेगसे 
पाये होता है ऐसा मानना भी गलत है । * * 


इह पदपूर्णन्यायादस्ति परिक्षातमों न हप्टास्तः । 
अविशेषतापत्ता है. ताभावस्य दुर्निवारतात्‌ ॥४००॥ 


पद्पूर्णन्यायवरत्‌ सत्‌ भ्रौर परिणामकों भानने+र दताभावका असेजू 
हू भौर परिशामके परिचयर्म पदपुर्णो स्याथका दृष्टान्स भी भ्रपुक्त है इस कारण 
तब हो दोनोमें हो प्रधितिषताकी झ्रापत्ति भाती है, भौर भविशेषता होनेपर हेतुका 
पभाव पगियार होता है प्र्यात्‌ वहाँ, फिर दो चीजें ही नहीं रहती । पदपूर्री 
यह सताया गया था कि जिम किसी वावयमे कोई पद उदासौनरूपसे कहा जाता है 
जैमी कि रुचि हो धर उप्त एफफे' फहनेने ही साध्यकी सिद्धि हो जाती है, इस तरह 
सत्‌ भोप परिणेमरे भी यदि एफकी उदासीन मानकर कार्यकी सिद्धि मानते हैं तो 
उदासीनताओे मायने यह है पाहे यह कहलो, चाहे “दुपरेकों कहंलो याने चाहे ततूँ 
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कहलो, चांहे पर्रिण!म कहलों दोनोमे समानता जा जाती है और जई दोनोमे कोई 
विशेष न रही तो वे दे! क्या रहे वें सब एक ही वन गए। दूसरी बात दोपकी येह 
उपस्थित होनी है जिसे कि अगली गायामे कह रहे हैं । ः हु 


हक कह. 


+ जे 


अपि चान्यतरेणविना यथेप्टसिद्धिस्तथा तदि-रेश । + 
भवतु विनापि चमिदिध:?स्पादेव कारणधमावश्च ॥४०१॥ 


' >+ पदपूर्णस्यायवर्त्‌ किसी एस इृएटसिदिथ ,मानुनेपर ,कांग्रकारणके 
भ्रमोवका प्रपद्ध -दूमरा दोप यह है.कि जिम प्रकार किमी एकके बिना इष्डको 
पसद्धि हो जाती है उसी प्र २ उससे भिन्न दूपरेके चिना भी इष्टकी पिंद्धि हो जाना 
चाहिए भौर कौ! काररणाका ग्रेगावं ही जायगा । पर्पूर्सा न्‍्यायमें पह बताए गधा थी 
कि किसी एक पदेके देनेंसे कोमल जाता है दीनोक्री आवच्यकता नही रहती । यदि 
ऐसे सत्‌ भ्ौर 'परिणाथको माना जायगा तो दोमेसे कोई भी' शेप न रहेगा । श्रथवा 
दोमेसे कोई एक दोष रहेगा। धोत ऐसी नहीं है, लत और परिणाम इन दोनोमेसे 
किसी एकका भी त्याग नहीं किया जा सकता । वह तो तादात्म्य सम्बन्धसे रहता हैं, 
सत्‌ न माननेपर परिणाम कुछ भी नही रहता] परिणाम मे मार्ननेपर सत्‌ कुछ भी 
नहीं रहता । सत्‌ परिणामोत्मक ही पंदार्थ है इस कारणा पदपूरां न्यायसे हृ्टान्त देता 
सत्‌ परिणामके परिचयके लिए बिल्कुल मिस्तार बात है, क्योकि यहाँ ऐसा नही है कि 
सत्‌ भ्रौर परिणाममे क्रिप्ती.एकको उदापीन कर देवे तो विवक्षित कार्य बन जाय । 
वस्तु सत्‌ परिणामात्मक है, द्रव्य पर्याय स्द्ररूप है । ्््ः 


हे 


हि नह 


मम 


मित्र।ह तबदित्यपि दृष्टान्ते: स्वप्नसद्धिभोहि यतः | 
ध्यादगखपूसद्ञाइधेतोरपि हेतुद्ेतुरनबत्था (४०२॥ #॥, 


॥]॒ हि. 5 


मत औरं परिणाम को मित्र तक्रे समान एक्कों प्रशन व दरसरेको 
हको री माननपर झनवस्था-प्रंव १७ वीं जिज्ञासामे शबुपकारने यह प्रेंकट कियें। 
था कि सत्‌ झोर परिणाम दो मिप्रके समातर हैं। जैसे दोनों मित्रोंमें एंक मुख्य होते। 
है दूमरा महफारी होता है ऐमे ही सतत श्लौर परिशाममे कोई एक मुस्य है और दर्सरा 
महह्ारी है। यह हृप्ट ने भी स्वप्नके समान केवल प्रलापमाष है क्योक्ति श्रथम तो 
इममें गोरव दोप श्षार्ता है। दूसरा अवस्था दोष दाता है। छौसे सतू भौर परिणाममे 
दित्ती पुशदो प्रषाभ मान लिया | दूसरेयों सहक्ारी धारण माता: तो प्रधानभे कार्य 
फरनेशों जो क्षमता धंदी है बहु सहशारी बारणके शमतांसे प्रायो है । रूव सहकाये 


धारण मे पह धामता फमें पा मई कि बह प्रधान कारणमें कार्य की योग्यता ला 
उमरे लिए फिर दूसरा रेसु मानना होगा । फिर उस हेतुमे भी यह प्र्न होगा ' कि 


ऊ 
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इसमें भी हूमरेमे भी फार्य हामता लागैशी योग्यता फर! श्राधी उसके हिए धन्य कारण 
मोनेगा इस हरा उधरोत्तर हेसुड़ी कम्पना फरदे घते जायेंगे, कही भी तमाप्ति नहीं 
हो धपती है । मत: सिलाई समान संत परिशामकों सम्रभनेगे गौरव घोर  भनव- 
स्याडा दोष घाहा है । ह॒ ः 


तदुदाइरण कशिचत्‌ स्वार्थ सृजतीति मृलहेतुतया । 
अपरः सहकारितया तमलुतदल्यो5षि दुर्निवारः स्थात्‌ ॥9०३॥ 


पं मिन्राह तवत्‌ परिणामों माननेपर झ्राने वाले अ्रनवस्था दोपका 
विवरण उत्ता ध्रमवस्था दोपका विवरण इम प्रकार है क्लि भिताईतर्मे गढ़ ही 
अह्पतानी गई थी कि कार्म करने ये सा एक है दूधरा मित्र सहकारी है। ठो जो कार्य 
करने धाषा है यह कहुलाय। तयादाद कारणके समान, प्रौर जो दूसरा संहकारी है 
बढ़ एऐ गया सरकारों तो कोई उपादाग कारण बतकर कार्येरों उत्पन्न करे शोर 
दुततरा यहुकारों बनकर उ * झार्य क्षमताकों उसन्त करे तो इसके बाद उत्त द्वितीय 
शझहुकारी कारणसे जो कायड्रमा उतप्त फरनेगी योरदता हुई बड़ किसके द्वारा हुई? 
उत्तने मिन्त घोर कोई बारणश मानना होगा । यों उत्तरोत्तर काश्णोकी रत्यना करने 
पर प्रतदरया दोंप भझाता है । * * 


कार्य पूतिनियतल्ादघेतुद त॑ न ततो$तिरिक्तं चेत । .“# 
तन यतस्तत्रियमग्राहकमिय न प्माणमिह ॥ ४०४ ॥| 


उक्त, प्रनवस्यादोष मेटनेके लिए कार्यके प्रति दो ही हेनुश्रोका नियम 
बनानेका दकाकारका व्यर्थ प्रयाम भव दधकारार उक्त प्रभवस्था दोषको मिटाने 
'# लिए कह रहा कै कि प्रत्येक कार्यके एक उपादान धौर दूसरा सहकारो ऐमे दो हँतु 
(था करते हैं भौर उन दोके सिवाय धन्य हेतुप्रोंकी प्रावश्यकता नहीं पडती + समा- 
घानमें कहते हैं कि इस बालकों सिद्ध करने वाला कोई प्रमाण नहीं है कि क्यर्यमे एक 
उपादान भौर एक सहकारी दो ही हेतुकी प्रावश्यकता होती है। प्रकृतमे जो प्रमज्ध 
बस रहा है 'उत्त वातावरणमे इस नियमका ग्राहक कोई प्रमाण नहीं हो सकता । इस , 
कारण मिभाईतके समान एक उपादान भौर दूधरे सहकारी, फारणकी भाँति सत और 
“परिणामकों मानेना युक्त नहीं है । यद्यपि यह बात युक्तिसज़ूत है कुछ कि हाँ प्रत्मेक 
कर्म उपादान करण और सहफारी कारण होता है लेकित यहाँ जो विवरण बनाया 
है मित्राई तकी तरह सत पा णामको माननेके लिये उत भिन्न पदार्थोंमें उपादान सह- 
- हारी भाव माननेमें तो बात वन जाती है। पर सत झभौर यरिणाम जहाँ एक ही 
हादार्म्परुपसे वस्तु रह रहे हैं उसमें जब यह विभाग कर दिया गया कि संत उपा- 


जज 
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दान है और सन्‌ सहकारी है तो चहाँ फिर भ्रनवस्था दोष दूर कश्तेका कोई अवसर 
नही रहता । इससे वस्तुऊो क्षत्‌ परिखात्मक मानना चाहिए, और जैसे वस्तु ष्वत 
पिद्ध है उसी प्रकार स्वत्त परिणाम है यह बात स्वीकार कर लेनी चाहिए। 


एवं मिथो विपक्षद्वं तवदित्यपि न साधुद्ष्टान्तः । 
अनवस्थादोपत्वायथारिरस्यापरार्िरिपि यस्मात्‌ ॥ ४०४ ॥ 


झनत्रुद तकी तह सत्‌ और परिणामको परस्पर विपक्ष माननेमे अ्रन- 
वस्थानोपापत्ति--इसी प्रकार सत श्रौर परिणामके सम्वन्धमे जो झन्रुद्गदेतका दृष्टान्त 
दिया ग़णा है वह भी झनवस्था दोपसे मुक्त नहीं है। जैसे कि कोई विवक्षित एक 
पुएप दूपरेका शत्रु है तो उस दूसरेका तीसरा भी शत्रु होता है इप तरह उत्तरोत्तर 
धात्रुम परम्परा चालू रहेगी। तब अनवस्था दोप ग्राता है । वस्तुके जिम कालमे जैत्ती 
पर्वाय प्रक्षट होनेकी योग्यत्ता है उस श्रनुसार कार्य होता है यह सामान्य नियम है, १२ 
इक्ष नियमके रहते हुए मत झौर परिण मको शत्रुद्व तके समान माने तो वढ़ युक्तिसगत 
नही | घरुद्रत यह ही ती बताया गरगरा था कि एक शत्रु दूमरेसे घिम्रुसत है तो इस 
प्रकार सतू और परिणाम यदि परस्पर ए « टूपरेसे विमुस है तो विमुख हुए दोनों 
घ॒र्मं एक पदार्थमे कार्य कर नहीं हो सकते । सत श्रौर ५रशाम तो वस्तुम्वरूपमे है 
धौर जैसे पहाँ निमिल्त उपादान पूर्वक किसी अन्य पदार्थ शा कारण पौकर कार्य होता 
है| तत्त्व वहाँ इतना ही है कि जैसे पदार्थ कोई स्वत सिद्ध है तों वह स्वत सिद्ध 
परिएामी भी है | तो शन्रुक्ी तरह सत परिणाम माननेपर उसमे तीसरी चीजकी 
पालना करनी पडेगी श्लौर तीसरा कुछ झत्रु माना गया तो फिर अन्य भी साना जाना 


चाहिए । यो घत्रुदी परम्परा पूर्ण व हो सकेगी । ओर यो सन्‌ परि गम मुलकों 'भी 
सिद्धि न हो सकेपी । ह ह 


कार्य पूतिनियतत्वाच्छत्रुद्नेत व ततोडतिरिक्त चेत्‌ । 
तन्न यतस्तन्नियसाग्रहकमिव ने पृमाशमिह ॥ ४०६ ॥ 


झन्रुद तवत्‌ सत्त परिणामको माननेपर श्राउन्न श्रठ्स्था दोपको मेटनेके 
लिए कार्यक्रे प्रति दो ही झन्रुक्नो प्रतिनियत माननेका झद्भाकारका प्रयाप्त-- 
यदि उत्तरोत्तर-श्प्रुकी परम्परा चासू रहती कि अनवस्था दोप मिठानेको यह कहा 
जाय फ़ि प्रत्येक कार्यक्रे दो शत्नू नियत होते है । दोसे श्रधिक शत्रू नही होते हैं तो यह 
फहना भी ठीक नही है बशेकि कार्य दो ही शत्ू हुए। इस नियमका ग्रहरा करने 
बाला कोई प्रमाण नहीं पाया जाता । तव मत और परिणाम दागुद्व तके समान न 
माने, कितु व१तु है भौर उसमें परिशमनका स्वभाव है शाम्रत रहुनेकी द्वव्यहपत्ा है, 


पञ्चाध्यायी प्रवचत 


बस्तु एक है, ग्वक्तव्य है। उप्त वस्तुकों समझानेके लिए भेद्हष्टिसे भेद करके सत्‌ 
भौर परिशामस्पमें ऋषि-सतोने जिन्न सुक्तोी समर्काया है | वस्तुत पदार्थ स्वयं ही 
सत्‌-परिणामात्मक है । ५ 


'मैतरकरबतितरज्जूयुग्म न चेह दृस्टान्द! । 
दाधितविपयस्वादा दोपात्‌ कालात्ययापदिस्टत्थात्‌ [9०७ 


सत झभौर्र परिणामके परिचयमे प्रस्युत वामेतरवर्नि रज्जुयुग्स दृष्टात 
की बाधितविषयता सत और परिशामके परिचयके लिए १६ वें जिन्ासुने दायें 
श्र बायें हाथमे रहने वाली दो रस्सियोका दृष्टान्त दिया था कि जैये हो रस्प्ियाँ 
परस्पर एक दुसरेकी विरुद्ध दिशाकी श्रोर चलतो हैं भौर वहाँ गोरससे घीकी सिद्धि 
हो जाही है | दही मथते समय जो मथानी मंथी . जम्ती है उसकी रस्सी यदि एक 
मथने बालेकी शोर भाती है तो दूसरी छोर उसके विमुख जाती है भौर ऐसी स्थितिमे 
वहाँ घीकी प्िद्धि होती है। ऐसे ही क्या छत्‌ और परिणाम है कि दोनोक्ा सुख 
विमुख हो, सत्‌ किसी शोर जाय, परिणाम किसो शोर जाय तब जाकर सिद्ध हुआ । 
ऐसा दृष्टान्त युक्तिसद्धत नही है, क्योकि इसके दृष्टान्तमे दो दोप शाते हैं--एक 
बाधित विपय, दूसरा कालात्ययापदिष्ट वाधित विषय होनेसे हू। कालात्ययापदिष्ट ही 
हढ हो जाता है | बाधित विपय इस प्रकार है कि दृष्टान्तमे तो उन रस्मियोके पर- 
स्पर विभुख गमन द्वारा वहाँ रसमे भिन्न किसी गोस्सकी भिद्धि की गई है, पर यह संत 
परिणामसे भिन्न किसी तीसरी वातकी सिद्धि तो वहीं होती ? पदार्थ ही वह [एक है 
झौर सत्‌ परिणामात्मक है । जैसे मथानीको दो रस्सियोसे धुमाया मथा गया तो 
चीज क्या चनी ? मयानीसे भिन्न, रस्पियोतते भिन्न, मधने चालेसे भिन्न कोई भोरपमें 
दही परिणमनकी सिद्धि होमेसे तो यह संत श्रौर परिशामको यो ही मधा जाय तो 
उससे तीसरी क्या चीज सिद्ध होनेको है ” इस कारण यह राष्ड बाधित विषय है । 


और इसी कारण कालात्ययापदिष्ट है । 


तद्वाक्यमुपादानकारणसद्श हि कार्यमेकलातू । ह 
अरत्यनतिगोरसल् दधिदुग्घावस्थयोयंथाध्यक्षलात्‌ ॥ ४०८ ॥ 


अन्‍्तमे वाधित जिपय दोषक़ा विवरण--उक्त गाथामे 
कहे गये दोषका ही विवरण इस गाथामे किया जा रहारहै कि प्रत्येक कार्य अ्रभेद 
होनेसे भ्रपने उपादानकारणके समान होते हैं। गोरसमे' जो कुछ भी प्रकट होगा वह 
गोरपके भवुरूप होगा । मिट्टीसे जो कार्य बनेंगे घडा प्रथवा श्र भर प्रकारके बर्तन 
या घडा होगा तो सब मिट्टीरूप ही तो प्रत्येक कार्य उपादानकारणके सदृश ही हुमा 


रज्जुयुग्म दृष्ट 


न्प्र् 
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करते हैं। उदाहरणमे जो रस्सियोझा हृष्ठटात लिया है भौर दही-दूधके मन्‍्यनकी वात 
फही है तो वहाँ होता क्या है कि;जो भी दूवमे पर्याय बनेगी वही चने तो गोरसमे 
श्रनुर॒प घी वने तो गोरसके भ्रनुरूष कोई भी अ्रवस्था गोरसका उल्लघन नहीं कर 
सकती, यह वात प्रत्यक्षतसे ही सिद्ध है। तो दृष्टातमे जैमे यह बात स्पष्ट है उसकी 
दष्टान्तम कोई तुलना नहीं है । हृ्यन्तसे तो यह विदित होता है कि छद्धाकारने 
सत श्र परिणामको निभत्त कारण रूपसे पेश किया है। जैसे वे दोनों दायी बायी 
रम्सिया निमित्त कारण ही तो हैं, वे रघ्सियाँ खुद गोरसकी अ्रवस्थाये तो नहीं बन 
जाती । तो इसी तरह जब सत्‌ श्रौर परिशामको निमित्त कारण रुपसे हस्त दृष्ठान्त 
हारा ध्वनित किया है तो प्रव यह बतलाओो कि कार्य सिद्धि होना क्या है ? उस सत्त 
परिणामसे भिन्न किस्ली श्रन्य वस्तुमे कोई कार्य बताना है क्या ? इसी कारण ब्नो 
हृष्टान्तसे इस प्रकृत बातका मेल नही है, विषय ही वाधित है । दही भ्रौर दूघ ये 
दोनों कार्य हैं श्रौर वे योरसमय हैं । गोर॒पर जुदा न तत्त्व है न दही है। तो यहाँ दो 
रस्तसियोगे भिन्न गोरसकी बांत प्रिद्ध की है लेकिन प्रकृतमे तो सतत परिणामसे भिन्न 
कोई कार्य नही माखुम होता है। इस कारण प्रत्णक्षयाधिन यह दृष्टान्त है।जो 
चाधित होता है उप्तीका नाम कालात्यवरापदिष्ट है । तब सतु और परिणामका परि- 
लय देनेमे दो रस्सियोका ह्टान्त युक्तियज्धन नहीं होता । 


अथचेत्‌नादिसिदूध॑ क्ृतकत्वापन्हवात्तदेवेह । 
तद॒पि न तदूदत किल त्यक्नदोपास्पर्द यदग्रतत्‌ ॥ ४०६ ॥ 


उम्नोसो दृष्ठान्तोकी सदोपतासे बचसेका श्रनवकाण-सत भ्रौर परिणाप्त 
फे परिचयमे १५ प्रकारकी जिज्ञामायें जिज्ञासुओने प्रकट की थी, उन सबका समाधान 
दिया गया । उन हृष्टाल्तोमे दोप पाये गया । झ्रब यदि उन दोपोसे बचनेके लिए यह 
स्वीकार किया जाता है कि सत्‌ प्रौर परिणाम तो श्रनादि मिद्ध हैं, क्योकि उत्ते छृत्त- 
कपना सही पाया जाता । वे किसीफे कार्य नही है और उन परदायिं ऐदी प्रत्ीति 
होती है छि यह वही है । तो यो सत्‌ भौर परिणाम दोनोकी सर्वथा नित्य मान लेने 
पर फिर युक्त को६ दोप न झावगा, क्योकि पत्‌ और परिणशा सका कोई स्पप्ट कार्य 
नहीं दियाई दे रहा तो उन्हे धनादि घनन्‍्त मान लेना चाहिए। झौर ऐसा प्रनादि 
सिर भाग लेना फोई भ्रस्मज्ञत वात नहीं है बशोतके प्रत्येक पदार्थक्े €म्यन्धमे लोगोकी 
यर प्रति रहा हो करती है फि यह वही है । उक्त एके समाधानमे यहाँ केवल 


एसना ही सर्वेत किया जा नहा है कि उन दोपोने इचमेक्के लिए सत्त और वरिणशासत को 
स्मेपा सिधथ्य गाननेकी नो बात 


बही जा रही है दहाँ भी स्नेक दोप उपस्पित होने 
है. ये दश दोप उपस्थित होते है उसका धर्णंन शव इस प्रफरशमें झायगा । 


१०८] पज्चा ध्यायी प्रवचन 


ृष्टान्ताभासा इति निहिप्ता: स्वेप्टसाध्यशून्यत्वात । 
लच्योन्मुखेपय इव धप्टान्तास्वथ यथा प्रशरयन्ते ॥। ४१० ॥ 


के 

सत्‌ झीर परिणामके परिचयमे शंकाकार द्वारा प्रस्दुत उन्नौसो दृष्ठा- 
न्तोकी दृष्टाल्नभासता प्रभी सत्‌ श्रीर परिणामकरो नित्यताफ़े सूचक भी श्रमेक 
दृष्टान्त भ्पने साध्यकी सिद्धि करईनेमे श्रसफल रहे श्रतएव वे दृप्टान्त नही क्त्ति 
हृप्टान्ताभास हैं। जो लक्ष्मके झनुमार फेक़े गए बाणोकी तरह झगने साब्यक्ी सिद्धि 
करनेमे समर्थ हो | जैसे कोई घनुधारी एरुप लक्ष्य लेकर फोई बाण चलाता है तो 
उमका वह बाशा वहाँ भ्रग्ना निश्वाना बनाता है तो बाण जैसे भ्रपने निश्चाने पर पहुच 
ही जाता है इप्त तरह जो जो भो हष्डान्य सच्ची जैपी बातकों श्रद्ध करमेके लिए 
पूरे तौरते उस हृष्टान्तके घर्ममे भरी ही जायें ऐसा हृष्टान्त हो, तो वह प्रशंसनीय है । 
किन्तु जो दृष्ठान्त विरोधका साधन कर दे धयवा कुछ साधन न कर सके अथवा 
हप्टान्तम वो कुछ और ही वात है, हप्डान्त किठ्ली और ही प्रकरणको लिए हुए है तो 
चह सब प्रकृत वातको सिद्ध करनेमे अममथ होनेसे दृप्टान्शामास कहा जाथगा। यो 
समभिये कि भ्रव तक जिज्नासुझमे सत्‌ शौर परिणामका परिचय देनेके लिए जो जो 
दृष्टास्त दिए हैं वे सब दृष्टान्ताभास्त हैं । दि 


रे 


'सत्परिणामाह्द त॑ स्पार्दः भिन्नप्रदेशवलाद । - _ 
सत्परिणामद्द त॑ स्थादपि दीपपृकाशयोरेव ॥,४११ ॥ 


सत्‌ भौर परिणामकी,दीप धौर प्रकाशको तरह अभिन्न प्ररेशवत्ता - 
जैसे कि दीप और प्रकाश ये अभिन्न प्रदेशवान हैं दीप कही भ्रलग रहता हो, प्रकाश 
कही झलग हो ऐसा तो नही पाया जाता । तो दीप और प्रकाश जैसे प्रभिन्न प्रदेशी 
होनेसे जिस प्रकार इसमे ग्रद्वत है सो श्रद्वेत है दीप और प्रक्नाश एक बात है, लेकिन 
संज्ञा अलग है, लक्षण शजग है भादिक अपेक्षाश्रोते इनमें कथचित द्वेत्त भी तो है। 
इसी प्रकार सत्‌ और परिणाम ये भिन्न प्रदेशमे नही पाये जाते, जैसे कि द्रव्यस्तरूप 
तो कहीं अन्य प्रदेशोंमे हो भौर परिणमनकी वात किस्हों धन्य प्रदेशोमे हो। वही एक 
पदार्थ सतृपरिणामात्मक है इस कारण तो अद्ठैत है लेकिन द्वव्पस्वरूप द्रव्यहष्टिमे 
निरखा जाता है, वहाँ नित्यत्व धर्म विदित होता है | परिणाम स्वरूप पर्याय हष्ठिसे 
देखा जाता है भौर वहाँ भ्रनित्यत्व विदित होता है । तो यो सत्‌ और परिणाम 
सज्ञा लक्षण प्रयोजन दृष्टि झादिक प्रपेक्षासे परस्पर भेद भो तो है। इस कारण जैसे 
सत्‌मे नित्यत्॒की हृष्टि मुख्य है उस प्रकार परिणामको नित्य नही कहा जा सकता । 
झौर तू कि उत् पदार्थमे सत्‌ और परिणाम दोनो बातें 7रजी जा रही हैं, इस कारण 
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पदार्थ नित्शनित्यात्मक है, सर्वेया नित्य नही है । सर्वथा नित्य श्रपरिणामी तो कोई 
सत्‌ ही नही हुआ करता । 


अयवा जडकल्लोलवदद त दं तमपि च तदू हु तंमू । 
उन्मज्जच निमज्जनाप्युन्मज्जदेयेति ॥| ४१२ ॥ 


सतत और परिणामके परिचयमे जल ऋकललोलफा हृष्टान्त--उक्त 
गाथामे यह बताया गया था कि जैसे दीप और प्रकाश प्रभिन्न प्रदेशी है श्रतएव भिश्न 
भिन्न चीजे नही हैं फिर भी पन्ना लक्षण झादिकक भेदमे इसमें परस्पर हैं सपना नहीं 
है कि सत्‌ कही अलग पडा रहता हूं, परयिे कही श्ल्न । बनी रहा करती है इतने पर 
भी सत्‌ शब्दसे कुछ भत्य छ्मका वोच हंप्ता है. परिणाम छघठुरसे अन्तर धर्मझा बोध 
होता है भ्थचा द्रव्य हण्टिसे जो दिषय घ्यत्तमे श्राना है उससे भिन्र ही प्रत्येक पर्याय 
हृष्टिमे प्रतीन तोनी है, इम कारणा सन्ञा लक्षण प्रादिक अपेक्षासे भेद हे । श्रव इस हो 
बातको दूपरे हृष्टान्ध द्वारा बनाता जा रहा है | जैसे जन और लहर नमे बतलाझो 
भद्वेन भाव है या द्वत भार है। कोई एक महान विशाल समुद्र है उप्मे लहरें भी 
बहुत चल रही हैं, वही पूछा जाप्र कि इन लह्दर'मे श्र इस २ सुद्रमे अ्रद्वेत भाव है था 
हेत ? तो वहाँ सर्वथा कोई एक उत्तर न प्रायगा । जल और लहरें सर्वेथा श्रद्ेत है, 
यह कथन भो असगत हो गया । यह कथन भी असगत हो गया । जल और लहरे 
सर्वथा द्वेत है, यह कथन भी झ्सगत हो गया । यदि जल कनौर लहर एक ही चीज है 
तो इसके म'्यने है कि लहर मात्र जल है था जलमान लहर है ? लेविन लहरे भिन्न 
भिन्न विदित होती हैं। लहरोकी कुछ सीमाये नजर प्रानी हैं, एक श्ौरभे गया दूसरी 
और जक्रडा, वहाँ नष्ट हो गयी कितनी ही बाते नजर प्राती है पर भमुद्र तो एक 
विशाल है, एकर्प है, लहर नावारूए हैं। अहैनवना कैसे प्मक्क जाएगा ? यदि कोई 
कहे क्रि समुद्र और लढ़र इनमे स्वंथा हन है भिन्न ही चीज हे तो फर जलकी लहर 
क्या कहलायगी ? जलमे ही लहर क्यो हो गई है ” लहर कोई भिन्न पदार्थ को गया। 
समुद्र कोई भिन्न पदार्थ ह्रो गया इस प्रकार तो वहाँ प्रगीन भी नही | तो जैसे जल 
झौर लहरमे कथ चित्‌ अद्वेतभाव है और कथ चित हँवभाव है, इधी प्रकार भेद श्रपेक्षा 
से विचार करते है तो सत्‌ और परिणाममे हवभाव है। भिन्न अपेक्षासे विचार करते 
है टो सतु भर परिणाम द्वतपना नहीं है कही प्रथऊ प्रदेशमे सत्‌ भ्रीर परिणाम 
नही रहा करते हैं, जैसे कि जल और लहस्मे वात निरखी गई, भेद श्रपेक्षासे विचार 
किया जाय तो वहाँ बल्‍लोलें उठत्ती है और कल्लोले अस्त भी हो जानी , है, पर अब 
एक झभेद दृष्डिसे देखते है सारे समुद्रकों तो उसमे लहर श्रशकी दृष्टि नहीं 
रहती | यद्य पे चह लह ज्ञानमे है किन्तु ऐसे साधारण तरीकेसे वे लहरें ज्ञानमे है 
किन्तु ऐसे साधारण तरीजेसे वे लहरे ज्ञानमे श्रा रही हैं कि वहाँ व्यक्तियाँ मुख्य नह ह 
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घन पाती । थो जब श्रभेद भ्रपेक्षामे वहाँ निरसा करते हैं तो वे लहरे न उदित होती 
हैं भौर न भस्त होती हैं, ठोक इमी प्रकार जब भेद विवक्षादे देखते हैं तो सद्भुत 
पदार्थमे लहरे व्यक्त होती श्र विलीन होती हैं, कित्तु जब प्रभेद विवक्षासे परदार्थक्रो 
निरसते हैं तो रेसो कोई यद्यत्रि वैसा ही पदार्थ किन्तु वहाँ लहरोकी व्यक्तियाँ प्रधान 
नही हो पाती ग्रौर उत्त भ्रभेद हृप्टिमे वे भेद व्यक्तियाँ न उचित होती हैं भौर न ग्रस्त 
गैती हैं। तात्पयं यह है कि सत्‌ शौर परिणाम भ्रद्दैतरूप भी हैं भर सज्ञा श्रादिक 
भेदमे दतरूप भी है । 


घटमतिकयोरिव वा ंत तई दूवेतवदद तम । 
नित्य सृण्मात्रतया यदनित्य घटत्वमाअतया ॥४१३॥ 


मृण्मत्र व घटत्वमात्रत्ती तरह सत्‌ भर परिणाममे भ्रह्वँ त व हद तपने 
की सिद्धि--जैसे की घट भ्रौर मिट्टीमें भरे भी है श्रौर दाँत भी है मिट्टी प्ामात्य 
की श्रपैक्षा तो जितनी भी घट धादिक प्रवस्थायें बनेगी वे सब एक मृतरूप ही हैं, इस 
कारण तो भ्र्वत है पर घट और मिट्टो ये दो चीजे जो घट हैं उनसे ही मात्र घट 
नहीं | घदमे पहिले भी मिट्टी, बादमे मिट्ठी । मिट्टी व्यापक है, घट व्याप्य है। घट 
शभौर मिट॒टी इन दोनोको एक नहीं कहा जा सकता । जैसे जीव श्रौर मनुष्य इनसे 
इस समय प्रद्वैत है, कोई मनुष्य जीवसे निराला नहीं है लेकिन जीव भौर मनुष्य इस 
दोनोको एक भी नहीं कहा था सकता । मनुण्य तो ग्रवस्था है जीव झाइवत है । तो 
व्याप्य भर व्यापकके भेदसे भ्रद्व॑त है । शव उनमे नित्यत्व प्नित्यलकी भी बात इसी 
तरह धटित होती है कि मिट॒टी मासकी हृष्दिसे तो नित्य है और घटत्व मात्रकी हृष्टि 
से प्रनित्य है। जैसे जीवत्वफी दृष्टिसे नित्य है भौर कुछ मनुष्यत्वकी हष्टिसे अ्रनित्य 
हैं तो यहो बात सव सत्‌ और परिणाममे समझना चाहिए । यह प्रसंग चल रहा है 
सत्‌ और परिण सका । श्रनेक लिक्ञासुशोने अनेक ह्टान्त देकर सत्‌ शौर परिशामका 
परिचय कराना चाहा था किल्तु वे सभी दृ्टान्त अनुपयोगी सिद्ध हुए । सत्‌ और 
परिशामका सम्बन्ध क्या है ? ये दो जीजे अलग-भ्रलग नही हैं कि सत्‌ कोई एक 
भ्लग पदार्थ हो और पर्याय कोई अलग पदार्थ हो, किन्तु वस्तु ही सत््‌ परिणामात्मक 
है | जो द्रव्यरूप है उसे यहाँ सत्‌ कहा है, जो पर्यायहूप है उसे यहाँ परिणाम कहा है 
हो सत्‌की दृष्टिसे नित्य है, पर्यायकी हृष्दिसे भ्रनित्य है, सत्‌ और परिणाम घचु कि 
प्रथक प्रथक प्रदेशमे नहीं हैं इस कारण शभ्रद्वेत्त हैं किन्तु सत्‌ व्यापक है, परिणाम 
व्याप्य है, इस कारण प्रद्व॑त है । इस प्रसज़ुमें बहुत पहिले यह पूछा गया था कि वस्तु 
झर्दत रूप है या दतरूप ? नित्य है या श्रनित्य समस्त है या व्यस्त ? क्रमवर्ती है या 
पकमवर्ती ? उन्हीका समाधान इस कथनमे दिया गया है कि सत्‌ और परिणाम 
करथ॑चित्‌ प्रद सरूप हैं, कथचित द्व तरूप हैं भौर सत्‌ दष्टिसे वह वस्तु नित्य है श्ौर 


चतुर्थ भाग [१११ 
॥। 
पर्याय हप्टिस वह वस्तु अरनित्य है । यही बात समस्त सतु और परिणामके सम्बन्ध 


मे जानना ४ 


अयमर्थः सब्रित्यं मदभिज्षप्तेयेथा तेदवेदम्‌ | 
न तदेवेद नियमादिति पृतीतेश्च सन्न नित्य स्थात्‌ ॥४ १४।॥। 


सत्‌ श्रौर परिण+ममे नित्यता व धनित्याकी प्रतीतिका आघार--उित्प 
श्रौर अनित्पके सम्वबधमे उक्त गाथामे सकेत किया है उसका झाशय यह है कि यह वही 
है ऐसा प्रत्यभिज्ञान होनेसे तो सन्‌ नित्य विदित हांता है। जैसे छिसी पूरुप शो ६ दर्प 
पहिने देखा था श्रौर शझ्राज देसकर कहते हैं क्रि यह वही पुरुष था तो यह प्रत्निनान 
यह सिद्ध 'परता है कि जो वर्ष भर पहिल देखा था तबसे लेकर श्रव तक यह वहीं 
यही है प्रस्य नहीं हुश्आा है तो इस प्रत्यभिन्ानसे नित्यताओ् प्रतीति होती है और 
एस प्रनीति से कि यह चह नहीं है, ज्ञान होता है । कि परिणाम 
है, धनित्य हे, प्रवस्वाधोकोी निरख करके कहा जाता है । यह मनुष्य कोई बचने 
बुछ था; जवानी मे कुछ है चुढ'पैमे कुछ है। तो वुढापेकी अ्रवस्थामे यह कहा ज'यगा 
कि भ्रव नही है वह न तो वच्चेकी तरह दौड लगाठा चाहता, न जवानों की तरह 
फुर्नीस कॉम करना चाहता तो मालुम हाता हैं कि प्रव वह न रहा यह तो परिणाम 
की हृथ्टिमे प्रनित्वता बिदित होदी है। सो सत्‌ श्र परिणामम ये दोनो बातें निरखी 
जांती हैं कि द्रव्पत्पत तो सत्‌ दिसना है। सदा सत्‌ है श्रतएवं नित्य है और उममे 
प्रमीति होती है यह वही है जीव यह बढ़ी हैं जो भ्रनादिसे है श्रनन्‍न्त काल तऊ रहे हे 
धौर जब पर्णाव हृष्टिसे देखते है तो वहाँ यहू विदित होता है कि यह चह नही है तो 
यह थाए नही है इस ज्ञानसे श्न्त्यताका भाव होता है | यो वस्तु सत्‌ परिशामात्मक 
ह, सिध्यानित्यात्मक है । 


घ 


अप्युभय युक्तिवशादेक सच्चककालमभेकोक़ : । 
अप्यनुभय सर्देतन्नयपृमाणदिवरदशून्यत्वात्‌ ४ १४ ॥ 


सत्‌ श्रौर परिणाम प्रनित्यत्व धर्मको उमवता व भनुमयता बही 
एड मत युक्तिफें धत से उमपरापर है दृब्य हृस्टिसे नित्य देखा पर्याय हप्टिसे ध्रनित्य 
देग। प्लौर पस्माणु टृव्टिमे नित्यातित्पात्नह परखा गया। थो तो बढ़ उमयरूप है प्रौर 
जद नव प्रमाशादिक पिरही पायोवा घाथप सही किया जाता सो उस समयमे बढ़ 
प्रदुभवरप है । गेसे जोदके बापसे जब टब्य हृष्द्रिसे देखा तो नित्य विदित हुप्ना झोर 
पर्याव १ ६िसे रेशर शत्िरदर जिड़िव हथा | चध प्रस्माणुका प्रावस्वन करके निरुया सो 
घट निध्याविशदास्श्छ जार एप; शोर झिस समय बोई छोडी पुरुद्द नये प्रमाणवा 
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सारा प्रातम्बन छदाहकर उठे विद्रागओऔर नििकतसे रहे तो उमकी हृष्टिम तो 
प्रनुभय है तो इमी तरह जय द्र* हप्टिफी प्रधानताते देखा तो सतू दीखा । बह हित्य 
धजर श्राया । पर्याय हाँ टकी प्रत्रानतासे देखा तो प्रनित्य देखा । वड़ाँ परिणाम 
विदित हुआ, पर प्रमाणसे जब परीक्षा करते हैं तो श्ुकि वस्तु न केवल नित्यरय हैं 
ने केवल श्रनित्मरूप है नो प्रमाण नित्यानित्यात्मक परखा, जिसे उमयरूप कहेंगे और 
जब नय प्रमाण दोनाका झ्राश्रय न करेंगे तब वे अनुमयरूप हैं । यह एक अनुभूतिके 
ढफ्जमे अनुभयक्ती बात कही गई है और ग्रवक्तव्यताके नातेस भी उसे अनुभय कह 
सफते हैं। जैसे जीव* त्थान्‌ नित्य हे यह द्वव्यद्वत्टिन देखा, जीए स्थातू भनित्य हैं 
बह पर्याय द्वप्टिस देखा । जीव नित्यानित्य है यह पर्याय द्रप्टिम देखा गौर जीव अ्व- 
क्तव्य है उसे दोनो रूपसे एक साथ नहीं बहा जा सकता, इस कारण वह प्रवक्तव्य 
रूप है । यो सत्‌ भौर परिणामम पंह विवरण किया जा रहा कि पदार्थ भी सत्त 
परिणामात्मक है। सतृकी द्राप्टम नित्य है पर्यागकी द्रष्टिम अनित्य है। परिणाम 
उभय है भौर अनुभयमे या तय और प्रमाण फी द्रष्टि न रखकर देसा तो गनुभय है, 
घनुभयका अर्थ दे अ्वक्ताय पौर झनुभवकी दा टमे झनुभयका भ्र्थ है कि मेरे अनु भव 
में वस्तु तो आ रही है परस्तु न नित्यकपसे और ने शनित्यकूपसे विकल्प है । 


व्यस्तं सन्नययोगान्नित्य॑ नित्यत्वमात्रतस्तम्य | 
अप च समस्त सदिति पूमाणसापेज्ञतों विवज्ञायाः॥ ४१६ ॥ 


*... सतूकी व्यस्तता व समस्तताका दर्शन--प्रव नित्य भौर झनित्यके सम्बन्ध 
में जिय तरह स्पाद्वाद पद्रतसे वर्णन किया है इसी प्रकार वस्तुको व्यस्त और समस्त 
के बारेगे भी स्थाह्ाद विधिसे जानना भाहिए । नय ही विवक्षा करनेसे वह सतत उण्स्त 
है, प्रथक प्रथफ है । उसमे पर्याय भ्रनेक शक्तियाँ सभी कुछ नजर श्ाती हैं झौर उनका 
स्वरूप प्रथक प्रमक है। जैसे जीवमें ज्ञान है, दर्शन है, जब भेद हृष्टिसे ज्ञान दर्णेत, 
सुपर भ्रानन्द सभी वातोकों मान दिया तो उनका स्वरूप भी भिन्न-भिन्न ही तो है। 
जाननेका नाम ज्ञाव, साहह्वादता नाम आाननन्‍्द त्तो स्वह्प मिल ने जायगा। स्वह्प 
इनका जुदा-जुदा है, श्ौर इसपर भी फि वहाँ गुण कोई जुदा-जुदा नही है । वह्तु 
जीव एक है श्रौर दौसा है यो हो ऐ | एक सतृमे जो है सो है, श्रौर प्रतिसमयकते परि- 
णमनमे जो एक परिणमन है सो है। वहाँ ज्ञान है दर्शन है, झानन्द है यह वात नहीं. 
पायी जाती, किन्तु समझानेके लिए भेद हृष्टिसे परम्परा अनुसार जो कि समभमेमे 
सत्य उतश्ती है गुण भेद करके समझा जाता है। तो जब भेद करके[ समझाया तो 
बह नयोंका ही तो आलम्बन हुआ तथ वहाँ सत्‌ व्यस्त नजर प्राया,[प्रथक प्रथक् 
विदित हुआ । झौर जब प्रमाणकी भ्रपेक्षासे विचार करते हैं तो वह वस्तु समस्त रूप 
है, जो है तो ही है, उसमे प्रथक प्रथक पर्यायें हैं यह कुछ भी ब्रात विदित व होगी । 
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गे वस्न्‌ व्यस्त रूप है या सम तरूप है यह जो प्रश्न पहिले किया गया था उसका 
उत्तर इस गाथामे है। वह नय विषक्षासे व्यस्त रूप है' और प्रमाण विवक्षासे 
समस्त रूप है ! | 
मतकी व्यस्तता व' ममस्तताके एकान्तमें दोषापत्ति--सत्‌की व्यस्तता व 
समस्तताके सम्बन्धमें यहाँ जब एकान्त कर लिया जाता है तव वस्तु स्वरूपसे' बाहर 
सिद्धान्त बन जाता है । जैसे व्यस्वताका एकान्त क्षशिकवादियोने किया। क्षणिकवाद 
सिद्धान्तमे केवल कालकी व्यस्तता नही बताया, द्रव्य, क्षेत्र, काल ' भाव इम चारोकी 
बतायी । नाम यद्यपि क्षशिकवाद शब्दसे प्रसिद्ध है पर क्षणशिकवादका श्रथ्थे है कालसे 
निरञ्ष तकना । लिकिन यह सिद्धान्त तो निरशवाद है ।.द्रः्से निरश देखना श्रर्थात 
अहम कर करके जो निरश हों उसे देखना, क्षेत्रसे निरेश निरखना, क्षेत्र: अश कर 
करके जो निरश हो उसे देखना। कालक़ा निरंश देखना,, मायने एक एक समयके 
- परिणमन थो निरश है उसे देखना, याने स्वरूपमे सुलक्षण म।त्र कह करके एक निरश 
भावको तकें तो यो निरश पदमे द्रव्य क्षेत्र, काल भाव इन न्यरो दृष्टियोसे व्यस्तता 
बतायी गई | तो जब एकान्त हो जाता है तो वस्तु स्वरूपसे बाहरी बख़्ात बन जाती 
है । समस्तका भी एकान्त जब किन्हीने किया भ्रद्व तवादने तो इतना एकान्त . किया 
कि सन्न कुछ पदार्थ केवल ए* ब्रह्म स्वरूप है , एक ही है भ्रनेक है ही नहीं । और 
उम्र ही एककी ये सब पर्याय हैं| यह समस्तका एकान्त है श्लौर . तयवादसे जाति 
श्रपेक्षा यह समफ्त है एक और श्रयेक्रियाकी हप्टिसे भिन्न-भिन्न पदार्थ अपनेमे व्यस्त 
रूप हैं ग्रौर एक़ ही पदार्थर तयवित्रक्षासे ग्राक्राश पर्थायका बोध होनेसे व्यस्तरूप है । 
किन्तु वह भ्रख॒ण्ड सत्‌ है। प्रत्येक पदार्थ अपने श्रापमे अख़ण्ड सत्‌ है इस कारण वह 
सममस्तरूप है। यो वित्रक्षामे पदार्थे व्यस्तरूप भी है श्रौर समस्त रूप भी है । श्रव इत 


प्रन्‍णोमे एक भ्रतिम प्रश्न था कि पदार्थ क्रमवर्ती है या अक्रमवर्ती ? इस प्रश्नका 
श्रव उत्तर देते हैं । 


न विरुद्ध ऋ्रमदर्ति च सदिति तथानादितोडपि परिणांसि । 
अक्रमरर्ति सदित्यपि न विरुद्ध सदेकरूपत्वात्‌ ॥| ४१७ ॥ 


सती क्रवरतिता व अ्क्रमवतिताका विचार-- सत्‌ ऋ्रमवर्ती है क्योकि 
भ्रनादि कालसे सत्‌ परिशमन करता हुआ है । हम किसी भी सत्‌को परखेंगे तो किसी 
पर्यायमे हो परख पकेगे झोर वे पर्यायें क्रमवर्ती हैं। तो यो सत्‌ ऋमवर्ती हुए फिर भी 
सत्‌ अक्रमचर्तो है यह बात विरूद्ध नहीं है क्योंकि वह सत्‌ सदा एकरूप ही पाय/ जाता 
है। किसी भी पदाथ मे ये दो प्रश्न किये जाये. बताझो कि जीव कमवर्ती है या 
प्रक्रमरर्तो है ? एक जीवकी बात, एक पदार्थकी बात पूछते हैं। कोई भी एक जीव 
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अपनी अवस्थाग्रोकोी ऋ्रमसे रखता है धौर श्रवस्थामंय ही जीव पाया ज्यगा। तह 
लिस अवध्यथामे रहता है वह जीव उग अवस्थामय है । ऊीवके समस्त गुण जिस प्रकार 
परिणमन रुप हो रहे हैं तव उस पमय बढ़ जीव सस्मय है । हो और ये क्याये छठी 
ऋमसे और जीवने देया तस्मय तो यह जीव सतृकमवर्ती सिद्ध हुझ्ला । बह पर्वाव हू पद 
का कथन है। जब द्रव्य दृष्ठिस मिरखा तो यह जीव सदा एक नव ही गाय! यथा । सो 
जीव मदा प्रकमबर्ती है, सदा बही एक है । वहा पर्मादा ही झूठ नहीं और गुण भेद 
की दृष्टि नहीं। केवल एक द्रव्य स्वरूप देख कब्के बहा गया हू ता वढ़ पदार्थ 
पममवर्ना भी है । हे 


सत्यरिणानात्मक पदार्थके यंधाथ वोचपे कल्याण लाम--पद्ाय मनृ- 
परिणामात्क है । सत्‌ श्रौर परिणाम पृथक-प्ृतरक प्रदेशोमे नहीं है । सत्‌ भर परि- 
शाम परस्पर ध्विनाभावी धर्म हैं। सतूका शभाव मातनेतर पी राम (पर्वाष्) कहता 
मो धभाव हो. जावेगा और परिणामकरा प्रभाव भाननेषर सत्ता भी अभनन्‍्व हो 
जायगा। सत्‌ भौर परिणाम जल और तरजूफी भाँति प्र्व॑त है फिर भी, सन्ना, 
नक्षण, समय आादिकी श्रपेक्षासे ये द्ौतरूप है । पदावंकी सतरिशामात्मकता विदित 
होनेपर ये सभी तमस्यायें सुलक जाती हैं कि मतु नित्य है या श्रनित्य सत्‌ एक है या 
अनेक, पत व्यस्तरूप है या समस्तत्प सन ऋमवर्ती है या श्रक्रमवर्ती । पद थेकी स्थ- 
भावत सतरिशणमात्मक माननपर प्रत्येक वस्तुका स्वात तय वे निरालायन स्पष्ट समझ 
में झायाता है। इस सम्यक बोधमे मोह विलीन होता है श्र मोहके विलीन हो जानेमे 
विशुद्धि प्रकट होती है । विशुद्धिके पूर्णा विफामका नाम नि श्रेयस है परम कल्याण है 
सो कल्याण लाभके लिये वस्तुस्व॒स्पका सायधानी पूर्वक मनन करना चाहिये । 


लत 
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ननु फिमिह जगदशरणं विरुद्धधण्हयाधिरोपत्वात्‌ । 
स्रयमपि सशयदोलान्दोलित इच चलितपूतीतिः स्थात्‌ ॥४१८॥ 


विरुद्ध दो धर्मोके ग्रधिरोषित होनेसे शक्राकार के श्राशथसे सारे जहान 
के भ्रद्वारण हो जानेरी आाशका सत्‌ और परिणामकों दष्टिमे रक्षकर जो उक्त 
प्रकरशोमे अतेकान्तमय पदार्थोकी सिद्धि की है श्रौर स्थादाद शासन पद्धतिसे जिनका 
*£िशेष विवरणा किया गया है उन सब वातोको सुनकर यहाँ शद्भाकार यह पूछ रहा 
है--जब एक ही बह्तुमे परस्पर विरोधी दो धर्मोन्रो अधिरोपित किया गया है तो इम 
तरह तो सारा ससार अद्व रण हो जायगा, क्योकि स्वय ही यह मानव सशबवके भुलेसे 
भुलता हुआ चलित प्रवीति बनेगा श्रर्थात्‌ उसे घही विश्वाम न जम पायगा। किसी 
वस्तुक्तो नित्य॥कता जाता तो उमीको अनित्य कहा जाय नो सुनते वाला किस विद्शस 
में र८ सकेगा ? तो जब कोई एक विश्वासकी स्थिरता न रही तो ऐसे सशयके भूलेमे 
भूना हुआ प्ररंष अपने धयंक्रो खो देगा भौर न कुछ अपना कल्पारा ही कर सकेगा । 
प्रत यह प्रनेकान्‍्तबाद तो भ्रशरण बनायेगा, इपक्ना ग्र।लम्बन जो लेग। वह खुद सशय 
के भूनेमे मुनता हुमा श्रष्ना जीवन वियायेगा हिचका मार्ग नहीं पा सकता। धर्म 
पालनके लिए तो हृदताक्नी आवश्यक्रता होती है। जो पदार्थमे चाध्तविक रवरूप परि- 
जात हो उम स्वरूपपर हृढ रह जाय, ऐसी जिसकी प्रतीति निस्क्रम्प हो वह ही पुरुष 
धर्म पालममे भागे बढ सकता है लेकिन, जहाँ क्षण क्षणमे सशय ही सशय पडा हुआ 
है ता चहाँ न श्रद्धान हढ रह सकता है और न धर्म पालनके लिए अपनी कोई 'करतूत 
बना सकता हैं। तो इस प्रतिपक्ष धमकी मान्यतामे कैसे प्रतीति चलित होती है. कैसे 


शयके भुलेम कूलना बनता है और किम तन्ह इसकी अशरणतता होती है इस बातके 
विवरणमे कहते है । 


है 
* | .६ ] ण्ड्चाह्य यी प्रवचन 


इस कश्चिज़िबासर्नित्य॑ सदिति पृतीयमानो5पि | 
सदनित्यमिति विपत्ते सति शल्येस्यात्कर्थ हि निःशल्यः ।828।| 


नित्यताकी प्रतीतिमे श्रनित्यता ही मान्यताका अवेद्य होने “र जिन्नात्षु 
को सशल्यताकी भारेफा -- कोई जिज्ञासु ऐयी प्रतीति कर रहा हा कि यत्‌ नित्य 
है तब उमके सामने जब यह विपक्षकी बात ग्राती है कि मन श्रनित्य भी है लो इस 
विपक्षकी बात सुनकर उसका घल्य उपस्थित हो जायगा। बात बा डै ? श्री सदा 
नित्य दिय रहा था, नित्य समममे झा रहा था । एकदम वितउरीत बाल कड़े ही गईं 
कि सत्‌ धनित्य भी है, गो जो सतृरी नित्यताका दर्शन हा रहा था उसका प्रयगम ही 
रहा था उस ज्ानमे भी धक्का लगा, अब नई वान सोननेके लिए चला सो जि बात 
के परिज्ञानमे कुछ समय लगाया, ग्रव उत्ते स्वगित करके नई दूसरी बातके ज्ञात करने 
में चलने लगा तो उसे अब दल्प हों गयी कि तत्त्व वया है ? तत्त्व बहाया जा रहा 
था उसका लोप करके झ्द दूपरा तत्त कहा जा रहा है तो उप्तके वित्तमे शल्य हो 
गई झौर शल्य होनेपर उसे मिशल्य कैसे कहा जा सकता है ? जो निशल्य नही है वह 
शरणाभूत भी नहीं है, श्रशरण है निशल्यत्ता हुए बिना प्रम्यक्‍त्त भी नहीं मावा गया 
है। जो मम्यस्दृष्टि पुरुष होते हैं वे माया, मिथ्या, निदान इन तीन शल्परोने_ रज्ति 
टम्ा करते हैं पर यहाँ तो प्रभी मिथ्यात्व शल्य भी नहीं छूट तका । व्स्तुके किसी 
परमार्थ स्वरूपका धवधारण भी नही किया जा सकता | तो शल्प्रवान पुदप -सूरं-- 
ग्ट्‌ष्टि ही नहीं हो सकता । वह ब्रतपालन क्या करेगा श्र मोक्षमायमें श्रपता कदस 
भी क्‍या बढायेगा ? सतत नित्य है ममझ रहा था ग्रौर इस श्रद्धामे हृढ होनेकों ही ल्‍था 
कि एकदम प्रतिकूल वात सामने उपस्धित हो गईं। यह उपदेश होने लगा कि छत 
धनित्य भी है तो ऐमे संशपके भुनेमे फूनता हुआ प्राक्ी स्वयके लिए शरणभुत नहीं 
कहा जा सकता । भ्रव शौर भी शल्यकी बात सुनो 

इच्छुन्मपि सदनित्यं भवति न निरिचतमना जनः कशिचित्‌ | 

जीवदवस्थत्वादिह सबित्य तद्दिरोधिनो5ध्यक्षात्‌ ॥४२०॥ 

प्रनित्यताकी प्रतीतिमे नित्यत्वकी मान्यता होनेपर ज्ज्ञासुको झनि- 
दिचत मनस्कताकी झआारिका--कोई पुरुष ऐसा समझ रहा था कि सत्‌ श्रमित्व है 
हो ऐसे सत्‌को भ्रनित्य उपमभनेकी सारी दृष्टियाँ लगानेमे व्याप्त हो रहा था। पर्याय 
हिरख रहा था। हाँ श्रव यह जीव मनुष्य न रहा, देव हो गया, देव न रहा अव मगुष्य 
हो गया झआादिक झूपसे वह तिरख रहा था, विश्वास कर रहा था कि सत्‌ प्र्ित्य हे, 
इसका भ्रभी पूरे तौरसे मनमे निश्चय नहीं कर पाया, इसको समझ हो रहा था और 
निदचयतः कुछ सम्पवत्व ही होनेको था कि एकदम उसके सामने प्रतिकुल बात झायी 
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कि सत्‌ नित्य है। तो जब इस प्रकार सत्‌ नित्यताकी बात सामने फिर झोयी अथवा 
समभ्रिये कि जो बात पहिले सोच रहा थां उम्ती बातको अश्रव फिर दुद्देराय। तो त्ीचमे 
भ्रव अनित्यताकी जो प्रतीति कहनेका था वह चलित हो गई । अ्रव यहाँ सशयक्रे भूले 
में फिर 'फूलने लगा कि दूसरा फिर भी जो बताया जा रहा था वह भी हृढ नही रह 
सत्ता तो इसमें वास्तविकता क्‍या है,” फिर उसकी पुरानी बात झायी जिसके कि 
ग्रभी निषध किया जा रहा था तो वह चलिठ हो गया प्पने श्रद्धानसे सक्षप्रके 'कूलेमे 
फिर पूर्वेबत्‌ भूलने लगा । उसे फिर तत्त्वके श्रवगमके वारेमें शल्य उत्पन्न हो गेयी, 
बह पिशल्य ने रह पका श्र जो निशल्प नहों है उसको धीरता गम्भीरता घमेंमां्गमें 
प्रगति करना, यह कुछ भी चात नहीं वन सक्रती, इस कारण शअनेकान्तेवादम तो जो 
प्रवेश फरेगा वह उनमनमे ही पडा रहेगा, किसी एक तत्त्वके निशंयमे'मही :हुचता, 
इस कारण अनेकान्तवादका शरण करने वाला पुरुष ग्रशरण है । 


तत एवं दुरधिगम्यों न श्रेयान्‌ श्रेयसे हनेकान्तः । ' 
अप्य त्ममुखदोपात्‌ सव्यभिचारों यंतो5चिरादिति चेंत्‌ । ४७२ १। 


उक्त प्राषद्धाभ्रोसे अनेकान्तकी अ्कल्याणलू्पताका कथन - वक्त 

प्रऊारसे जब यह वात निध्चित्‌ हो गयी कि श्रनेक्ान्तवादका आ्राश्नय लेने वाले पुरुष 
सशपके भूलेमे फूलते है तब यह भ्रनेकान्त अब दुरभिगम्य हो गया यह जाना है न 
जा सकता । तो काठननासे अधिगम्य होनेसे और सशयके कूनेके कूनतेका सानरन होने 
से वह अनेकान्तवाद स्वय श्रेषर्प नही है, स्वयं अमद्भूल हैं। इस जीवकओ उलभनके 
जजलपे छ ड देता है श्लौर इसी कारण यह प्रनेकान्त कल्पाणकारी भी नही है इसका 
हारा लेने वाला क्षण-क्षण मे नये-नये विकल्रोमे फ्रूनता है तो वह क्रिपी मिद्दिचत 
प्रथ न होनेके कारण वह अपनी रक्षा ही क्‍या बना सकेगा ? इस -अनेकास्नवादके 
सानतेने तो भपने मुखमे झपना ही वरिघातत होता है जिसे वह तो व्शघात दोप कहते 
हैं। स्वय ही कर है और स्वय ही अपने आपका घत कर रहे जिसे क्ृभी नित्य 
कहा था भ्र- उस पक्षकों छोड़कर भ्रनिःय कहने लगे । तो लो जो वध्त पहले कही 
थी उसबते सुद ही मेट दिया शौर दस तरह यहे झनेक नव सवब्यभिच री दोप होन। है, 
यह निर्दोष “दो बहा जा सकता । तव ऐसे अनेकान्तवादका शरण लेनेसे यह जगत्त 
प्रशरण बन थावा है। इस प्रकार यहाँ तक उक्त चार गाथाप्रोमे शद्धूपक्ारका अने- 
कानर दोप भिथ्या श्लौर प्रकल्पाणकारी सिद्ध करनेका सेशय किया । अब उसके 
समाधा । नमे कहते है 


का न 


तत्न यदस्तदभावे बलवानस्तीह सर्वभरकान्तः । 
सो5पि च सदनित्य वा सन्नित्य वा न साधनायालम | ४२२ | 
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'.. शतेकान्त न माननेपर कुछ भी सिद्ध न कर सकनेका वर्ण क ते हुए 
शज्भाकारकी उक्त शद्भध[ुका समाधान - शक्धाकारने श्रनेकास्तके विशु८ स्पस्पको 
न समभकर जो कुछ भी अनेकान्तमे दोप प्रदर्शित किया है, वे सब प्रयास उ+के ठीऋ 
नही है, क्योकि स्पष्ट बान है कि अनेकाज़्तका प्रभर अ्रभाव टोगया तो सर्वया एकान 
बन जायगा । अर्थात वस्तुमे जिस किसी भी धर्मको निरखा बस उस घर्मका एकाल 
हो जायगो । यह तो एक शब्दश भी सिद्ध वात है, भ्रनेकान्त नहीं है। इसऊः भर्थ है 
कि एकान्‍्त है भर वह एकान्त हो जायगा पर्वथा तो सर्वथा एकान्तमे बा। क्या बनी 
कि पदार्थके सम्वन्ध्में यह आग्रह वन वैंठेगा कि सत्त नित्य ही है भ्रथवा कोई द्र्घ्रां 
पुरुष एकान्तका आग्रही यह निर्णय कर वठेगा कि सत अ्रनित्य ही है, किन्तु विचार 
करलेपर किसी भी एकान्तमें निर्दोपता सिद्ध नहीं हो सकती और सन्‌ नित्य ही है, 
सर्वथा नित्य है इस विकल्पके माननेमे कंसे दोष प्राता है ? श्रौर कैसे कह्यागढ़ा 
मार्ग रू जाता है ? यह बात श्रभी ग्ागे बतावेंगे श्रौर इस प्रकार सत्‌ सर्वेधा प्रनि- 
त्य है, ऐसा कहनेमे भी किसी प्रकारकी दोषापत्तियाँ ब्राती हैं और यह सब धर्मपार्ग 
शक जाता है, इस बातका भी वर्णन करेंगे । इस गाथामे यह सकेल दिया गया है कि 
अनेकान्त अगर न माना जाय तो सर्वथा एकान्ल पुष्ट हो जायगा झौर पर्वथा एकान्त 
में जो कुछ भी कहा जायगा वह श्रपनी ही खुदकी मिद्धि करनेमे समर्थ न हो सकेगा। 
सर्वथा एकान्तवादमे न यह सिद्ध हो सकेगा कि सत्‌ नित्य है और न यह बिद्ध हा 


सकेगा कि सत्‌ अनित्य है । 


सन्नित्य सर्व॑स्मादिति पत्ते विक्रिया छुतो न्‍्यायात्‌ । 
तदभावेषपि न तख॑ क्रियाफल कारकाशणि यावदिति | ४२३ ॥ 


नित्यत्वैकान्तमे तत्त्व क्रिया, फल, कॉरक झादिकी अनूतपत्तिका दोप 
वह सर्वेया नित्य है, ऐसा पक्ष स्वीकार करें क्‍या दोप श्राता है ? इसका वर्शानि 
इस गाथामे किया गया है । सत्‌ सर्वथा नित्य है, सव प्रकारसे प्रशरिणामी है. उनमे 
संवमात्र भी परिणनन अवस्था दशा व्यक्तरूप नही होता, यही तो उस पक्षदा श्र्थ 
है । यदि किसी भी प्रकारका परिणमन मान जियां जाय तो वह सर्वेधा रित्य नोन 
कहला सकेगा । उसमे कुछ भी व्यक्तहप समझा जाय तो व्यक्तहुपक्रे निरवनेपर उन 
व्यक्तरुपोमें पूर्वापर समयमें विभिन्नता भी समझमे आयगी, तब बढ़ सर्वेथा नित्य तो 
न कहा जा सका | तो जो पुरुष सर्वेधा नित्य कहते हैं उसका श्र्थ है कि पदार्थ 
सर्वेथा अपरिणामी है। तो सर्वथा अपरिणामी है तो उसमे विक्रिया तो किसी ६ 
प्रकारका परिशमन, किसी युक्तिसे घटित नहीं किया जा सकता, और जब प्दाथम 
कोई विक्रिया ही नही मानी गई बनी ही नही तब फिर मे तत्त्व रहेगा, ते श्या,न 
फलका कारक, कुछ भी सिद्ध नही हो सकता । किसी प्रकारका कार्य ही न हो तब 
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तो इससे दूसरे पदार्थोका श्रभाव हो जाय, यह नियम ने बनेगा ? जैसे-- वहाँ धडा 
नही है, तों कपठा भी नही है क्या ? कपडा थुदी वस्तु है, घडा जुदी वस्तु है, लेडिन 
घडेमें ही कह वात फही कि इसमें रूप नहीं, रस नही, गघ नहीं, स्पर्श नहीं । तो फिर 
घटा ही बया रहेगा ? तो पदार्थका व्यकरुप पदार्थसे भिन्न हुआ करता है तो ततु 
सयोग न हो तो पट कोर्ट चीज नहीं कहलाती । ऐसे ही व्यक्त रूप ने हो तो पदार्थ 
कुछ भी सत नहीं रह सकता है । इमसे सिद्ध है कि प्रत्येक मतू परिणाममे ब्रींचा हुमा 
है। परिणाम बिना मत्त्व ठहर नहीं सकता श्रौर इसी कारणगे पतू और परिशाम 
इन दोनोंका भ्रविनाभाव सिद्ध कर प्राये हैं कि सतुके घथिना परिणाम नहीं ठहरता 
ग्रौर परिणामके बिना सतु नही ठहरता । 


अपि साधन किया स्पादपदर्गस्तत्फर्त पूमांणलात । 
तत्कर्ता न कारकमेतत्सवें न विकियाभावात्‌ ॥ ४२६ ॥ 


परिणामका अ्रभाव माननेपर कर्ता, फल, कारकादिका श्र॒श्वप्रसंग 
दूधरी बात यह है सत्‌ भौर परिणामके सम्बन्धमे कि क्रिया नो साधन है डोर मोक्ष 
उसका फल है, घह वात प्रमाणये सिद्ध है भौर इसीलिए लोग घर्ममार्गमे प्रदत्त होते 
हैं कि हमको ससारके सद्भूटोसे सदाके लिए मुक्ति प्राप्त हो भौर इम मुक्तिके लिए 
घर्मपालन कर रहे हैं तो धर्मपालनमे जो कुछ भी क्रिया हो रही है भ्रतरज़मे वह 
मोक्षके लिए हो रही है । तो क्रियाफा फन क्ग मिलता है कि मुक्ति प्राप्त होती है, 
किंतु श्रव यदि विचार ही नहीं माना जाता, वस्तुमे परिरमणा नहीं साना जाता, हम 
झाप सव जीवोमे श्रज्ञान परिणति हटे, ज्ञान परिणति श्राये, ऐसी कोई परिणति ही 
नहीं मानी जाती तो इसका अपवर्ग कैसे होगा ? झौर, कर्ता और कारक आदिक भी 
सब कुछ नही बन सकते, क्योकि वहां परिणमन ही कुछ नहीं माता जा रहा । त्तो 
परिरमण तो वस्तुके सतमें बींधा हुश्ना है प्रत्येक पदार्थ स्वभावत उत्पन्न होता है, 
विलीन होता है भौर,वना रहता है। उत्पाद व्यय प्नौव्य ये तीनो ही प्रत्ये रू पदार्थमें 
प्रति समय होते हैं, तो मानना होगा कि प्रत्येक सत्‌ परिणमनशील है । यह वस्तुका 
स्वरूप है भौर सच्चा स्वरूप ज्ञानमे झा जाये तो प्रात्मात्रा स्वरूप भी झालमे आये । 
तो वहाँ यह समझमे आयगा कि प्रत्येक पदार्थ जन्र अपने स्वभावसे उत्यन्न होता हैं 
विलीन होता है भौर बचा रहता है तो फिर किसी पवाथ्थेका दूसराः पदार्थ क्या लगा ? 
प्रत्येक पदार्थ स्वतन्न है ॥ किसी पदार्थेका कोई अन्य स्वामी नहीं है मैं प्रांत्मा हु 
सत्‌ है इसी वार स्वतत्र हू झौर ध्वतत्रतया परिशमत रहता हू । मैं झ५नेमे 
अपनी प्रवस्था बनांता हु और पहिली भ्रवस्था विलीन करता हू और सदा बना रहना 
इसके भागे मेरा कही वाहर लेनदेन नही है तो जब मेरा सब कुछ भविष्य मुझार 
ही निर्भर है झौर मैं अपने परिरझ मन से परिणमता ही रहुगा | जब ऐसी मेरी बात 


हि 
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मेरेमे ही पायी जाती है तब मेरा बाहरमे कुछ भी क्‍या रहा ? अज्ञात्री जन मोह 
करक दुखी हं ते हैं। जब ज्ञानका उदय होता है तो मोह मिटा कि समस्त दुख तुरत 
ही दूर हो जाते है । दुख तो हम आपने श्रज्ञानके बलपर ल द लिया है । जहाँ श्रज्ञान 
दुर हुआ कि सकेट भी सब दूर हो जाया करते हैं। भ्रज्ञान दूर होनेका उपाय है वस्तु 
के स्वरूपका ज्ञान ,। वम्तु स्वय सत्‌ है और स्वथ परिणामशील, है। अपने ही भ्रदेशमे 
रहते वाला है, अपनेमे श्लग-अलग भ्रद्वेतरूप है । इस प्रकार- वस्तु स्वरूपका वोध 
होनेमे मोह दूर होता है | मोह हूर होनेसे अ्रपवर्गकी श्राष्ति होती है। तो -यह धर्म- 
पालक, भी इमी आधारपर है ॥ यदि विक्रिया नही मानी जानी, पदार्थक्रा परिणमन 
स्वीकार नही किया जाता तो पदार्थक्नी सत्ता ही नहीं रहती श्रौर न कोई श्वान्तिका 
मार्ग ही बनाथा जा सकता है । 


ननु का नो हानिः स्याहुवतु तथा कारकाधमांवश्च । 
अर्थात्‌ सन्नित्य किल न होषधमातुरे तमचुवर्ति ॥ ४२७ १ 


अनेक प्रसद्भ आनेपर भी परिणामका अभाव माननेमे कुछ हानि न 
समभनेक्की भ्रारेका--प्रब यहाँ शद्भाकार कहता है कि पदार्थमे विक्रिया न साननेसे 
यदि कारक कर्ता झादिकका श्रभाव होता है तो हो, इसमें कोई हानि नही है वस्तु 
तो शाइवत नित्य ही है। माना कि औषधि रोगीके लिये .होती है परन्तु रोगीकी 
इच्छापर औषधि नही चलती । इसी प्रकार विक्रियाके न मावनेपर यदि कारक शादि 
का अभाष होता है तो हो, उन कारकादिकको बनानेके लिए हम वस्तुमे परिणाम 
मानें, विकार माने इ्ृमकी आवश्यकता नही है । वस्तु तो केवल परिणामी श्रौर 
शाइवत नित्व ही होती है। यहाँ भ्रद्वेतवादमें श्रपरिणामी एक ब्रह्म तत्त्वकों धिद्ध 
करनेके लिए माना गया है, और जो प्राणी ऐसे श्रपरिणामी शाश्वत नित्य सह 
स्वरूपपर हप्टि करते हैं वे सार सड्ूटोसे मुक्त होकर ब्रह्ममे लीन हो जाते हैं । तो 
वहाँ यदि कर्ता कारक नहीं बनता तो मत बनो, तु वस्तु तो शाग्वत नित्य ही मानी 
जानी च हिए । वहाँ पश्रिाम कुछ भी नहीं है । यह चिक्रार परिशाम अ्रवस्था ये सब 
तत्तसे बाहरकी बाते हैं, भौर इनमे जो फसता है बप उप्तीकां नाम मोही है। तो 
विक्रिया नही है चाहे कारक आदिक बने अथवा न बने वस्तु शाश्वत्त श्रपरिणामी ही 
है, इस प्रकार अद्वतवादीने एक अ्रपरिणामी ब्रह्म तत््वको मिद्ध करनेके लिए अपना 
मतव्य रखा है। 


स॒त्य॑ सवेमनीषित भेतत्तदभाववादिनस्ताबत्‌ । 
यत्सत्तत्‌ चणिकृादिति यावन्नोदेति जलदरष्टान्तः ॥४२०॥ 
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सर्वथा नित्यत्क्े मन्तव्यका निराकरण - श्रव उक्त शैफाके समावाममें 
कहते हैं कि शंकाकार ने शाब्वत्त नित्य मानकर कारक क्ती विकार प्रादिका अभाव 
सिद्ध करना चाहा है लेकिन उसकी मनचाही यह वात तव ही तक बन सकती है जब 
तक कि पदार्थक्री क्षणिक पघ्िद्ध करमेका प्रनुमान भ्ौर उसकी पृप्टिमे मेघका हृ्टान्त 
सामने नही ग्राता । जो सत्‌ है वह कक्षा क है जैसे कि भेघ भाया मेघ देखते देखते ही 
विलीन हो जाता है, श्राखिर कोई सत्‌ तो है ही थो दिख रहा है वह श्रमत्‌ तो नही है 
फिर भी उसका व्यय विनाश देखा जा रहा है श्रौर उन मेघोका परिणमन प्रतिसमय 
कैता -कैसा विलक्षण चलता है यह भी दृष्टिमे प्रारहा है, तो मेघका ऐमा व्यक्त परि- 
शमन देखकर भी यह शैफ़ा रखना कि जो सत्‌ है वह सर्वथा नित्य ही है, यह मतत्य 
कैसे सिद्ध हो सकता है ताताये यह है कि सत्‌ है तो श,ह्वत जो धत्‌ है उपका कभी 
श्रभाव नहीं होता, लेकिन प्रत्येक सत्‌ परिणाममे परिणशमनश्लीन है। प्रत्येक सत्‌ का यह 
स्वभाव ही है कि वह निरन्तर प्रिणमन करता ही रहे। अब वहाँ सम्भावनायें बनाता 
कि परिणमन नही होता, परिणमन्र माया है, परिणमन किसी परके सयोगसे है ये सब 
कल्पनायें मात्र हैं। भले ही किसी श्रन्य पदार्थके सम्बधभे विक्रार ग्राये लेकिन विकार 
रूप होता तो नही कोई परिणमनको मना नही किया जा सक्नता । प्रत्येक वस्तु है और 
वह परिणमनशील है। विक्रिप। न माननेपर सत्का अ्रभाव हो जाता है, यह वात जो 
सिद्धान्तमें रखी गई है वह पूर्णतया युक्तिसगत है । 


अयमप्यात्मरिषु: स्यात्‌ सदनित्य॑ मर्वथेति किल पक्षः । 
प्रागेव सतो नाशादपि प्रमाण क तत्फल यस्मात्‌ ॥४२६॥ 


सर्वेया अ्नित्यत्वके मन्तव्यमे भी प्रमाणक्री, फलकी व स्वपक्ष साधन 
की अ्रनुपपत्ति--जिस प्रकार वस्तुको सर्वथा नित्य कहकर शैकाकार ने श्रपने ही पक्ष 
का विघात किया इसी प्रकार जो सत्‌ को सर्वंथा प्रनित्य कहते हैं वे भी स्वय भ्रपने पक्ष 
के शत्रु हैं, क्योंकि सर्वंथा भ्रनित्य माननेमे यह बात श्राई कि सतुका पहिले ही नाश 
हो गया । उत्पन्न होते ही सत्‌ नष्ट हो जाता है । तो जब सत्‌॒का नाश ही हो गया 
तब प्रमाण झौर उसका फल कैसे बन सकता है ? प्रमाण माने बिना भिद्धान्तकी 
व्यवस्था नहीं बन सकती । मानो किसीका यह ही पिद्धान्त हो कि सत्‌ सर्वेथा क्षशिक 
है, पर इसकी सिद्धि तो करगी पडेगी । तो सिद्धि करने वाला भी कुछ समय टिकता 
है कि नही और जिसको समझाया जा रहा है वह भी कुछ समय टठिकता है कि नहीं ? 
झौर इतने पदार्थ पसमागमर्मे भरा रहे हैं ये पदार्थ भी टिकते हैं या तही” यदि सभी कोई 
क्षणवर्ती मान लिया जाय तो समझाने वाला भी कौत समझाया जाने योग्य भी कौच 
और क्या समझाना ? यह व्यवहार भी न बनेगा भौर प्रमाण भी न बनेगा । तो जब 
न प्रमाण है, न ज्ञान है तब फिर उप्का फल कैसे बन सकता है ? बहाँ मुक्ति शान्ति 


पंचम भाग [१२३ 


तत्वज्ञान प्रसन्नता आदि फल भी कुछ न हो सकेंगे । तो सर्वथा नित्यकी तरह सत्‌ को 
सर्वथा भनित्य माननेभे भी स्वय शकाकारके पक्षका घात हो जाता है । 


अपि यत्सचदिति दचो मवति न निशहकृतेस्वतस्तस्य । 
यरमात्‌ सदिति कुतः स्यात्‌ सिद्ध तत्थन्यवादिनामिह हि ॥४३०॥ 


मत्‌ को झनित्य माननेका एकान्त करनेपर सतृक्री वचनागोचरताका 
प्रमज् जिस प्रकार सतृको स्वेथा नित्य माननेमे दोष श्राता था उप्ती भ्रकार सत्‌को 
सर्वेथा भ्रनित्य माननेमे भी भ्रातत्ति है । जो पुरुष ऐवा विकला करता है कि सत्त्‌ सर्वेथा 
प्रतित्य है तो वह स्वय प्रपना शत्रु है । जब सत्‌ हो सर्वथा नित्य कहा'तो इसका श्र्थ 
है कि सतका पहिले ही नाश होंगया अथवा उत्तन्न होना न ट होगा तब प्रमाण और 
उसका फल कीसे बत सकता है ? किसी भी ज्ञानने प्रभाराता स्वीकार करनेमे द्वितीय 
क्षणकी श्रपेक्षा तो होती ही है और उसका फन छोडने योग्यकी छोड देना और ग्रहण 
करने योग्यको ग्र॒दंरा करना यह भर तो उस ज्ञानके बाद ही बन सकेगा । अतएवं जो 
पुरुष सत्‌ को सर्वधा अनित्य मा ते हूँ वे स्वयं अपनी मान्यता को कायम 
नही रख सकते । 


अपि च सदमन्यमानः कथमिव तदभावसाधनायालम्‌ | 
पन्‍्ध्यासुत दिनस्मीत्यध्यवसायादिवदू व्यलीकत्वात्‌ ॥४३१॥ 


सतूका प्रभाव स्वीकार करनेपर सतूमे नित्यत्वका श्रभाव सिद्ध करने 
की श्रसगतता--दूधरी वात यह है कि जो सत्‌ है वह इतना ऋहृदेने मात्रसे स्वयं उसका 
झभाव कर देते हैं क्योकि जो सत्‌ है उसे ऐमा कहनेमें एकता आती है और नित्यता 
झाती है। तो इस वचनसे ही स्वय अनित्यपनेका निराकरण हो जाता है। यदि सत्त्‌ 
सर्वथा नही है ऐसा माना जाय श्रर्थात्‌ सत्‌ है वह वही है ऐसा न माननेमे सत्‌का 
प्रभाव हो बनटा है तब सतुकी सिद्धि वहाँ कैसे की जा सकती है ? यो सतुको अ्रमित्य 
माननेमे द्वितीय भापत्ति यह है कि घत्का श्रभाव मानने वालोने अथवा चिन श मानने 
धालोने सत्‌क्की ग्रिद्धि करनेमे क्षमता नही प्राप्त किया है, अत पहिली आपत्ति तो यह 
थी कि प्रमाण और फल न बनेगा । दूसरी आपत्ति यह है कि सतुका जब विनाश हो 
गया तो उस संतकी सिद्धि नहीं की जा सकती । सत्त तो क्षणमे हुआ था| समभाने 
वालो का प्रयास द्वितीय क्षणमे है, जिसे समझा रहे वह सत्‌ ही त रहा तो सतुका 


समभाना क्या है ? इस कारण सतुको सर्वेथा भ्रनित्य मातनेमे समभने समझानेका 
व्यवहार समाप्त हो जाता है । 


१२४ | पण्चाध्याथी प्रवचन 


अपि यत्मत्तन्नित्यं तत्साधनमिद्द यथा तदेवेदम । 
तदमभिज्ञानंसमक्षात्‌ क्षरिकेक्ान्तरय वाधकं च स्थात्‌ ॥२३२॥ 


प्रत्यमिक्षान प्रमाणसे, क्षणिकेकान्तका विधात--मतकों सर्देया अ्रनित्य 
माननेमे तीपरी श्रापत्ति यह श्रादी है कि जो सतको नहीं मान रहा है वह सता 
झभाव सिद्ध करमेके लिए कैसे सम है ? जैसे कोई कहे कि में व्यापुद्कों मारता 
है, तो उसको यह कहना भूठ है । जब चध्गापुत्र है ही नहों, तो उसके मारनेका प्राश्नव 
“कीच होगा ? इुध्ची प्रकार जब सत्‌ ही नहीं है तो मत्तका ग्राथय भी सिद्ध केसे किया 
जासवता है ? जैसे सतृका विनाद् माननेपर सतृकी सिद्धि सदी वन सकती उसी 
प्रकार सतुका विनाश मानतेपर सतुके ग्रभावकी भी सिद्धि नहीं वन सकती | तब सत्त्‌ 
को सर्वथा क्षएिक मानने वाले जो कुछ सत्र वारेमे कहेंगे घह वब्यातुतके मारनेके 
चचनकी तरह समकिये ! वह अतत्य ही है । उसमे स्ववचननवाधित दोप श्रातता है । 
घौथी यात यह है कि सभी लौकिक ज॑ को भी सतके बारेमे प्रस्यभमिन्नान होता है । 
जो सतत है वह नित्य है। इसकी पिद्धि एकल प्रत्यक्षमिन्ञानसे जिमक्ना विषय है वही 
यह है । इस प्रत्यभिनज्ञान प्रमाणसे उभकी पधिद्धि हो.) है जो कि क्षशिक एकान्नमें 
वाधक है जिससे क्षशिक एकान्तक्ती सिद्धि होती है। सभी पुरुष किमी भी पदार्थंको 
निरखकर जिसमे कि उनका व्यवहार बनना है उसमें वही वहु है, इप प्रकारका 
प्रत्य भिज्ञान उत्पन्न करता है | लेन-देनमे, घर-ग्रडस्थीमे या शासन पार्टी भ्रादिकमे 
सर्वत्र एकत्व प्रत्यभिज्ञान पाया जाता है। पृबत्वके ज्ञान विदा रिसी भी प्रकारकी 
व्यवहार व्यवस्था बनना अ्रत्तम्भव है । अत झपने-प्रउने' अ्रनु बसे भी यह मात प्रसिद्ध 
है कि सब सत सर्वेधा क्षशिक नही हैं । 


च्णिकेकान्तवदित्यपि नित्येकान्ते न तक्यसिद्धिः स्थात्‌ | 
तस्मान्न्यायादागतर्मिति नित्यानित्यांत्मक सवतस्तत्तम्‌ ॥४३३॥ 


सर्वेया नित्य एकान्तमे भी पदार्थक्षी सिद्धिका अमाव--जिन्त प्रकार 
क्षशिक एकान्तके माननेपर पदार्थत्री प्रिद्धि नही होती है उसी प्रकार मित्य एकान्तके 
माननेपर भी पदार्थक्ली धिद्धि नही होती । वस्तुकों सर्वथा नित्य माननेपर जब उसमे 
प्रिणमन ही नहीं होता तब क्रिया कारक फल ये गिद्ध नहीं हो सकते । हसी प्रकार 
वस्तुको सर्वेधा क्षरिक माननेपर भी उप्तमे अरमाझफल कारक ये प्रिद्ध नही होसकते । 
झतएय न्यायस्रिद्ध यह बात है कि पदार्थ स्वभावसे ही नित्यानित्यात्मक है। पदार्थेके 
मित्यानित्यात्मक पयार्थके सत्वके ही कारण हैं । यदि कोई सत है तो नियमसे वह 
मित्यनित्यात्मक है वयोकि जब वह है तो उसका मूलत. चाश कृभो नहीं हो सकता । 
ताश कैसे हो ? नाश होऋर सर्वथा उपहार कैसे हो सकेगा ? उसका सच्त्व जो कुछ 
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उनका: सर्वेस्थ है वह चाहे किसी भी रूपमे बदल ज/य मगर सर्वथा उसका लोप नही 
हो सकता । भ्तएवं सत नित्य है | नित्य होकर यदि वह सर्वेथा अश्रपरिणामी घन 
जाय उप्तका किसी भी झूपमे व्यक्त रूप न आये तो उप्षका भी सत्त्व क्‍या है ? जैसे 
नित्य एकान्तवादियोने एक'अपरिणामी अविकारी ब्रह्म माना है तो वह केवल शाब्३ 
की बात रह गईं। वहाँ म-तो ब्रह्म की चर्चा करने वालेको लाभ है श्रौर न किसोके 
अनुभव बात उतर सकती है। हाँ यदि परम शुद्ध निइ्चग्रगयकों विपयभूत तत्त्वको 
ब्रह्म शब्दसे कहा जाय तो वहाँ समझाने वाले की दृष्टि जम सकती है। लेकित परम 
शुद्ध निएहचय नपका विषयभूत ब्रह्म तत्त्त केवल ऐसा ही हो मर्बंथा तो बात नहीं है । 
एक पदार्थ है उस ददाथमें परम शुद्ध निश्वयनयकी हष्टिसे विरखनेयर एक चैकालिक 
श्रश्किर स्वरूप दीखा | तो यो अगर तय विभागपूर्वक बात कही जाय तो अ्रवरि- 
खा मत्व सिद्ध होता है। पर सर्वेथा पदार्थ अपरिणामी हो यह बात सिद्ध नही होती, 
यदि वह्तुमे परिण॒ मन नही है, उसकी कोई वक्त मुद्रा नही है तो वरतु ही सत नही 
हो सकती । 


ननु चेक सदिति स्यात्‌ किमनेक स्यादथोभय चेतत्‌ । 
अनुभयमिति कि तत्व शेद्र पूवेबदथान्यथा किमिति ॥४३४॥ ' 


सत॒के एकत्व श्रनेकत्वसे सम्बन्धित छद्धाकारके प्रहन--भ्रव यहाँ 
नित्य प्रनित्य पक्षकी शद्भा समाधानके बाद शाद्धाकार कहता है कि सत क्या एक है 
प्रथवा अनेक ? उभयरूप है या अतुभयरूप है ? या श्रन्य प्रकारसे है ? वाद्भाकार 
कुछ हृष्टियोसे कुछ पहिचान रहा है तब तो ऐसी शब्धूा कर रहा है, परन्तु तह अपनी 
देष्टियोसे अविरुद्ध रूपसे नही रह पा रहा, इस कारण शाद्धूग कर रहा, न तो हृष्टिपो 
की सही पहिचात करने वाले शद्भा कर सकते हैं झौर न दृष्टियोसे भनभिज्ञ पुरुष 
इस प्रकारकी छड्भू। कर सकते है । अ्रतभिज् पुरुष किस भ्राधारपर यह प्रद्टम करेंगे कि 
सत एक है श्रथवा अनेक ? प्रइत करते हुएमे कुछ तो उमने भापा कुछ तो समझा । 
उस श्राधारपर यह प्रइंन किया जा रहा | समभने वाला सुनने वाला 'श्भूकारके ऐी 
प्रश्नका उत्तर समझने हुए समाधत कर सकता है। पर जिप्को हदृष्टियोका कुछ 
सहारा मिला, परन्तु श्रविरुद्ध रूससे समभतेकी बात ल्‍ही जगी उप्के चित्तमे ऐसी 
दाड्ध। होना प्राकृतिक है छड्तकार यहाँ सतके विषयमे पूछ रहा है कि वह एऊ है 
अथवा अनेक है ? भ्रनेक पुएष सतको अनेक्त भिन्न-भिन्न मानते हैं। भौर प्रत्यक्षसे 
ऐसे ही। नगर भाते है । तो कुछ दाशेनिक समग्र सतको एक ही सत समभते है । यो 
भनेक पक्षोको सुनते हुए यह शद्धाकार पूछ रहा है कि सत एक है भ्रथवा अनेक है ? 
लेकिन इस छद्धू)से सम्बन्धित जितने विकल्‍प हो सकते हैं उन विकल्वोको भी प्रश्नमे 
रख रहा है कि क्या उसयरूप है अथवा अनुभयरूप ? या पहिलेके विक्रल्योकी तरह 
किसी' अन्य प्रकारसे भी है ? यो जिन चतुष्टयोंसे गुस्फित वस्तुकों बताया गया था 
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उनभेसे प्रथम पक्षका तो वर्णन हो चुका था, भ्रब यह द्वितीय प्रसज्भ चल रहा है कि 
सत एक है अथवा अनेक ? 


सत्य सदेकमिति दा सदनेक चोभय च नययोगात्‌ | 
न च सर्वथा तदेक सदनेक वा सदपुमाणलातू ॥ ४३४ ॥ 


नययोगसे सत॒के बथचित्‌ एदत्व आदिकी सिद्धिका समात्र न-- 
शद्भुकारका कहना यद्यपि कुछ यत्य है लेकिन युक्तिमे अपेज्ासे सत एक भी है अ्रतेक 
भी है भौर उमयरूप भी है, कितु अ्पेक्षाकों छोडकर सतके बारेमे सर्वथा! कुछ भी 
कहना पअ्प्रमाण है। जैसे कोई कहे कि सवंथा एक है तो ऐसा मानना श्रप्रमाण है 
भ्यवा अनेक ही बताया, सर्वेधा श्रनेक बताया । यहाँ तक अनेऋपर पहुंच जाय कि 
वु द्धमे कोई स्वरूप पदि भिश्न-भिन्न जच रहा है तो उसे भी अनेक कह डालो ! जैसे 
एक ही पदाथमे गुरा कर्म सामान्य विज्ञेष ये भिन्न भिन्न स्वरूपमें जचते हैं तो इन्हें 
भी भिन्न भिन्न सत कह डाला कुछ दाशंनिकोने | इस प्रकार सतको सर्वथा अनेक 
कहना यह भी अप्रमाण है। 


अथ तथथा सदेक॑ स्यादमिन्नपूदेशवत्तादा | 
गुणपर्यायांशैरपि निरशदेशादखण्डसामान्यात्‌ ॥ ४३६ ॥ 


नयकी विदवक्षासे सतुके एकत्त्वका प्रतिपादन-जैसे द्रव्याथिकनयकी 
झपेक्षासे सतु एक है, इस गाथामें सतुका एकत्व सिद्ध किया जा रहा है। जब द्रव्य 
ह्टिसे पदार्थंको निहारते हैं तो प्रत्येक पदार्थ भ्रभिन्न प्रदेशी है, उसमें गुणा पर्याय 
कोई प्रथक प्रदेशमे नही पाये जाते, भ्रतएव वे निरश हैं । किपी भी पदार्थमें गुण भेद 
नही पडे हुए हैं, जैसे कि समकानेके लिए सुण भेद श्रवस्थित रूपसे बताये जाते हैं कि 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र, शक्ति आ्रादिक आात्माके गुण हैं श्रथवा रूप, रस, गंध, स्पर्श ये 
पुदुगलके भुरा हैं। प्रतीत जरूर होता है और सत्य सी विदित होता है कि जब पुदुगल 
पदार्थका प्रारेन्द्रिय द्वारा ज्ञान किया जाता तो गधरूपसे जिन जिन चक्षु इन्द्रिय द्वारा 
रूप देखा याता भले ही प्रतिभास भेद भी है, लेकिन वस्तु मूलमे स्वयं किस रूप है ? 
वह जिध रूप है उत्त ही रूप है वह अखण्ड एक है, उनमे गुण भेद किन्‍्हीं अपेक्षाओसे 
किया जाता है ) तो जहाँ गुणका भेद नहीं, पर्यायरूप अशका भी भेद नहीं अ्रतएव 
वह सत्‌ एक है | यहाँ यदि विश्वके समस्त पदार्थोंकों सतु स्वरूपसे देखा जाय तो सत्तु 
एक है यह कहा जा सकता है, पर यह जाति झ्रपेक्षा कथन है । पदार्थंकों मिरखकर 
कथन नहीं होता । जो वास्तवमे सदुभुत है, श्रर्थे क्रियावान है, असाधारण स्वरूप है, 
ऐसे सत्‌की बात इस ग्राथामें कही गई है । जाति भ्रपेक्षा एकत्वकी कल्पना करना हीं 
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तो कल्पना है । जौसे मनुष्य सठ एक हैं यह कथन कल्पनासे और जाति श्रपेक्षसे तो 
काहा जा सकता है, पर सतृका काम है प्र्थक्रिया होना, अपने स्वरूपमे सत्‌ होता पर 
झूपसे श्रमत्‌ होना, यह हब वात जातिमे नही हुश्आना करती ॥ जब किसी भी एक पदार्थे 
को निरखकर उसमे सत्‌ एक है यह बात बताते हैं 'चूं कि गुण पर्यायका भेद नही है, 
निरंश है अ्खण्ड है, इस कारणसे सत्‌ एक है । 


दज्येश क्षेत्रेण च कालेनापीह चाथ मावेन | 
सदखणएड नियमादिति यथाधुनां उच्यते हि तल्‍्लच्म ॥४३७॥ 


द्रव्प क्षेत्र काल भावसे सतृ॒क्के एकत्दके प्रतिपादनःी घोषणा -बस्तुके 
स्वरूपका निशा द्रव्य, क्षेत्र, काल भावकी श्रपेक्षा मे किया जाता है । वस्तुमे कसी 
भी धर्मंका निरोय करना हो तो वह द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावकी अपेक्षासे किया जायगा 
यहाँ शकाकारकी जिनमाके अनुसार प्रथम यह बताते हैं कि सत्‌ एक है या अनेक ? 
प्रमेकान्तवादमे ये दोनों ही उत्तर सही हैं किसी अ्पेक्षोसे सतूं एक हैं शर किसी 
श्रपेक्षा सत भ्रनेक हैं । इसमे परमार्थ सद्‌ एक है ! यह सभी पद्रार्थोका मिलकर सत्‌ 
नहीं बताया जा रह किन्तु विशिष्ट विशिष्ट सत्‌ प्रत्येक मत्‌ श्रपने आपसे एक श्रखण्ड 
हैं। यो मत एक है यह बताया जायगा । फिर व्यवहार दृष्टिसे सत श्रनेक हैं । 'ु कि 
उप्त एक सतको उस ही रूपमे समभक!नेकी कोई पद्धति नही है | वह तो ज्ञानमें ग्रागया 
उसे किमी न किसी प्रकार भेद करके कहा जायगा । जब उसमे ग्रुरा पर्याय भ्रादिकका 
भेद करके समझानेसे व्यवहार पद्धति प्राती है प्रीर वहां तद संत गुर रूप है, पर्याय 
रूप है, यो नावारूप विदित होनेकी सनमे प्रनेकता विदित होती है । क्षेत्र अ्रपेक्षासे 
सन एक है श्रथवा अनेक है यहू बताया जाथगा, जो कि सक्षेयत्त. अ्रखुण्ड स्वक्षेत्रकी 
श्पेक्षसे एक है, किन्तु उसमे प्रदेश प्रनेक होनेपर थे प्रदेशक्ी श्रपेज्षामे श्रनेक हैं, काल 
की भ्रपेक्षा भी एक भ्रनेकका वर्णन ,होग), जिसमे इस पद्धतिसे बताया जायगा कि 
सामात्यकालकी भ्रपेक्षामे याने परिणथन मानकी हृप्टिसे वह क्वाल एक है, तभी परि- 
खाम मात्र है, शोर विशिष्ट कालकी शभ्रपेक्षासे काल असेक हैं श्र्थात प्रतिसमयक्ते परि- 
णुमन भिश्ष-भिन्न हैं । यो ही भावकी अपेक्षासे भी एक झौर भ्रतेक बनाये जायेंगे । 
एक सामान्य स्वभावको हृष्टिसे सतत एक है उस प्रखण्ड भावकों समझोके लिए जो 
भेद किया जाता है, गुणा जाता है वह गुण कहलाता है श्रौर उन गुणोकी हृष्टिसे सतत 
झनेक हैं ६स तरह द्रव्य, क्षेत्र, कांल, भावकी प्रपेक्षासे सतकी एक अ्त्तेकताका वर्णन 
किया जायया। । जिसमेसे यहाँ सत एक है इस वातका पहिचे-वर्णन करते हैं । 


गुणपयेयवद्द्॒ब्यं तदगुशपर्ययवपुः सदेक स्थात्‌ । 
न हि किज्चिद्गुणरूप पर्ययरूप च किड्चिद्शांशे: ॥४३८॥ 
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द्रव्यहष्टिसे सतुके एकत्वका विचार - द्रव्य गुण परयोयवान है ऐपा द्वव्यका 
लक्षण बताया गया है, तो गुण पर्यायवान द्रव्य कोई भिन्न गुणा पर्यायसे युक्त नही है 
किन्तु गुण पर्याय ही द्रव्यका कलेवर है घरीर हैं श्र्ात वह द्रव्य है, वहीं ग्रुरा भौर 
पर्यायरूपमे विदित होता है ) तो गुण श्ौर पर्याय ही जिसका एक बारीर है ऐसा यह 
द्रव्य एक है । यह द्रश्य दृष्टिसे द्रव्यकी एकताका कथन किया जा रहा है | द्रव्य हृष्टि 
में वह द्रव्य एक प्रखुण्ड है, वहाँ यह भेद नहीं है कि कुछ ग्रश गुणरूप हो और कुछ 
अश पर्यायरूप हो । किन्तु वह यमूचा ही द्रव्य गुणरूप है, पर्यायरुप है। वहाँ गुण 
और पर्याय प्रथक प्रथक नहीं हैं, प्रतएव गुरापर्यायमय जिसका द्ारीर है उप्तको द्रव्य 
75ते हैं। भौर, वह अखण्ड एक है, इस कारण द्रव्य दृष्टिसे द्रव्य एकरूप है इसी बात 
को समभानेके लिए हृश्ठान्त देते हैं। 


रूपादितन्तुमानिह् यथा पट: स्यान्स्य हि तदद् तम्र ! 
न हि किन्चिदृपमय तन्तुमय रयात्तदशगर्भाशें: ॥9३8॥ 


सतृक एकत्वकी सिद्धिमे दृष्ठान्त--जैसे +पडा रूपादिक वाला है, ततु 
वाला है ऐसा जो कहा जाता है इसमे यह बात नहीं है कि कपड़ा भलग है, रूप भ्रलग 
है, भौर ततु भलग है, किन्तु वह स्वय ही रूपादिमान भ्रौर ततुमय हे । दोनों ही रूप 
स्वय है | भथवां यह कहो कि रूपादि श्रौर तंतु श्रर्थात उसके प्रदेश और गुण परिण 
मन, वही जिसका शरीर है ऐसा वह ततु है। तो जैसे द्रव्यहष्टिसे श्र्थात सामान्य 
दृष्दिसि वह कपडा एक प्रखण्ड वस्तु है उसमें यह विभाग न होगा कि कुछ भ्रश ता 
रूपमय हैं भौर कुछ अजय ततुमय हैं भ्रथवा उन्हींमें कुछ प्रश्ोकी हष्टिसे यह न बनेगा 
कि किन्‍ही अ्रद्योकी श्रपेक्षा झपमय है भौर किन्‍्हीं श्रशोकी श्रपेक्षा तंतुमय है, क्योकि 
साराका सारा रूपवान और ततुवान है) जैसे पटको द्रव्य हृष्टिसे अ्रखण्ड बताया गया 
है इसी प्रकार द्रव्य भी नव्य हृष्टिसे अखण्ड है, वहाँ चिभाण नही हैं| जो कुछ भी है 
वह सब एक अखण्ड है 


न पुनर्गोरसवदिद नाना सरवेकसच्वसामान्यम्‌ | 
सम्मिल्षितावस्थायामपि छतरूप च जलमय किज्चित्‌ |9४०। 


गोरसवत्‌ सत्के एकत्वकी सिद्धिका श्रप्नस्द्धू--गोरसकी तरह नाना 
सत्त्वका समूहरूप एक सत्त्व सामान्यरूप नही है। द्रव्य जैसे कि गोरसमे वहाँ नाना 
तत्त्वोका समूह है, वहाँ घृत भी है जल भी है । तो जैसे गोरसकी सम्मिलित अ्रवस्थामे 
भी कुछ श्रश घृतरूप होता कुछ भ्रथ जलमय होता, वहाँ यद्यपि घृत भ्रलग नहीं पडा 
हुआ है दूध या दही अ्रवस्थामें। फिर भी जो जल अंश वाले अणु हैं उनमे कभी घी न 
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प्रकट होगा, घी अंश अपने अशोमे है । जैसे स्वरंपापाण जो कि जमीनमे शुरूसे ही 
है वह पूरा स्वगांमय नही है। मानो १० मत स्वणंपाषाण हुआ तो उसमे अनेक 
विधियोसे निकाला जानपर कोई तोला दो तोला शुद्ध स्वर्ण निकलता है। वो बह 
तोला दो तोला शुद्ध स्वणश जितना है उतनेमे ही प या जाता, कही पूरी मिट्टीमे वह 
नही पाया जाता । वहाँ स्वर्ण अ"ग है मिट्टी भ्रलग है। लेकिन इतना सूक्ष्म रूप है 
कि वह स्वरा मारी मिट्टीपर छाया है उपको विधिपूर्वक निकालनेसे वे दोनो भ्रलग 
अलग अशोमगे निकल अते हैं, तो ऐसे ही गो प्ममे भी जल, धी ये श्तने अपने अंशो 
में हैं तो यहाँ अनेक अजभोका दूधका समुदाय गोप्स कहलाया, स्वणंपना कहलाया। 
इस तरह द्रव्य नही है कि द्रत्पमे गुगपना भौर पर्याय श्र ऐसे अनेर सत्त्व पडे हुए 
हो श्र उन गुण और पर्याय सत्त्तोका समु8रझरूप एक सत्त्व सामान्य द्रव्य कहलाता हो 
ऐसी स्थित्ति नही है कितु पट और रूपादिमान भौर ततुमानकी तरह द्रव्यकी स्थिति 
' है, वह समूचा द्रव्य गुएमय है, तसुचा ही पर्याथमय है। जब द्रव्य दृष्टिसि निरखते है 
तो पर्याय और भेद ये दृष्ठिमे नदी रहते हैं उस स्थितिमे वह समूचा श्रेखण्ड जो है 
चह ही है। इस तरह द्रव्य हप्टिसे द्रव्य श्रखण्ड एकः होता है । 


अपि यद्शक्यविवेचनमिह न स्याद्वा प्रयोजर्क यस्‍्मात्‌ । 
क्वचिदश्मनि तद्भावान्माभूत कनकोपलहयाह तम्‌ ॥४४१॥ 


अ्ध्क्यविवेचनत्वसे भी सतृक्े एकत्वक्रा अप्रसज्भु- द्रब्यके सम्बधमें जो 
झनेकता बतोयी जा रही है उमके कारण यह नही कहा जा सकता 'कि शुकि! उसमे 
गुरा और पर्यायका श्रलग कारण नहीं होता, वे प्रथक् नही किये जा सकते, उनका 
विवेक करना, उनको प्रथक प्रथक रखना पद्वक्‍्य है इस कारण द्रव्य एक है भौर 
द्रव्य की एकताका सही हेतु नडी है, ऐपा नो कनक पापाश में भी सम्भव है । कनक 
पाषाणमें जेसे मिट्टीमे स्वर्ण निकलता हो उसमे यह विवेचन नही किया जा सकता, 
विवेक भेदकरणा प्रथक प्रथक नही किया जा सकता कि लो स्वणं तो यह है भ्रौर मिद्ठी 
यह है, न तो भ्राँखों देखकर ब्रताया जा सकता और न उस समय उन्हे श्रलग किया 
जा सकता है । तो म्रशक्य विवेचनंके नाते से द्रव्य फ़ो यदि एक माना जाय तब तो स्वर्ण 
पाषा'पसे भी एकता सान ली जानी चाहिए | जो स्वर्ण है बह भिट्टी है, जो मिद्ठी है 
बह स्वर्ण है, तो इस शक्‍्य विवेचनकी वजहसे वहाँ एकता नही मानी गई हैं, किन्तु वह 
द्रव्य ही स्वय अपने श्ापमे एक सत्तु है। जो एक सतत है वह स्वय झपने श्रापमे अ्खण्ड 
है। यदि खुण्ड हो जाय तो वहाँ भिन्न सत्‌ है ऐसा समझना होगा ; जैसे दिखने वाले 
चौकी झादिक पदार्थोमिं चौंकी के खण्ड-खण्ड हो जाते हैं ठुकडे कर दिए जाते हैं तो 
इससे मालूम होता है कि वह चौकी स्वय एक सत्‌ नहीं है किन्तु उप्त चौकीमे अनेक 
परमाणु हैं श्ोर वे सब परमाणु मिलकर चौकी स्कघमे झाये हुए थे तो वह चौकी स्कघ 


६ 
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झनेक सतृका समूठ है । भव अने३' सतृफा समूह रूप उठ चौकीमेसे कुछ सत्‌ प्लग हों 
गए पुछ दुधरी श्रोर पढे गए । जो एक मत हो उसके कभी सण्द नहीं जिए जा 
सकते । तो द्रव्पम ऐपी एकता है, कि जिसका कभी स॒ण्डन नहीं हो सकता, श्रतएव 
द्रव्यषका जो यह लक्षण कहा दे--गुण पर्याय ही जिसका काय है उसको द्रव्य कहते है, 
यह पूर्णांतया युक्तिसगत है । 


तस्मादेवकतं प्रति पृयोजर्क स्थादखणएडतस्तुरू म्‌ । 
पुकृत यथा सदेक द्रब्येणासण्डित मत तावत्‌ ॥४४२॥ 


ग्रलण्डवस्तुत्व हेतुते सतके एकल्वक्ती सिद्धि--इस कार पदार्थमें जो 
एकत्व है उमऊा हेतु यह है कि बहू प्रसण्ड बत्तु है। अ्रखण्ड वरुतु होनेके कारण ही 
पदार्थ में एकठा निद्ध हांती है, भर्थात पदार्थ द्रव्यकी प्रपेक्षासे श्रगण्डिन हैं । यहाँ दृष्टि 
में जितने भी पदार्थ श्राते हैं उन पदार्थोमि यदि परमार्थ द्रव्य निरखना है समझना है, 
तो उसे युक्ति द्वारा प्रणुल्पमे समझा 'जाराकेगा | इस पदार्थमे जो एक एक अखु हैं 
वे प्रत्येक एक-एक पद[थ हैं पौर उन एक-एक ध्ने# पदा्थोका समुद् यह *कघ है तभी 
इसके टुकड़े हो सकते-हैं। एक सतफे भ्रिकालमेभी कभी सण्ड मही होसकते ये पुदृ- 
गल स्कघ प्रनेक परमाणुप्रोके समुह्ठ हैं, प्रतेक पिण्ड के सहिन हैँ प्रत विभाजन हो 
जाता है, एक प्रदेश रूप रसगंध स्पशेंभय हैं लेकिन भ्रणु एक प्रदेशी है भौर वही एक 
प्रदेश रूपरस गध स्पर्शमय है, उनके रूप रसगघस्रशंकों प्रथक नहीं किया जा सक्षत्ता 
भले ही कुछ दार्श निकोने ऐथा माला है कि अणामे वह एक द्रव्य नहीं है किन्तु रूपक्षण, 
रसक्षण, गधक्षण यो,अ्नेक पदार्थोंका समूह है प्लोर वह बलल्‍प से माना गया है वच्तुत 
जो निरशभाव है, निरश क्षेत्र है मिरश द्रव्य है, निरश काल है वही तत्व कहलाता है 
लेकिन विचार करनेपर एक पदार्थमे जितने धर्म बिदित होते हैं उच धर्मोका प्रथक- 
प्रथक द्रव्य सनाकारूप नहीं दिया जा सकता है तो एकत्व है पदार्थमें इसको पिद्ध करने 
वाला हेतु है प्रसण्ड्वस्तुपना । 'बूँकि वह श्रधर्म वस्तु है इस कारण वह एक है । 
उसका द्रव्य दृष्टिसे द्रव्य भपेक्षासे खण्डत दःभी नहीं किया जा सकता । 


नजु यदि सदेव तत्य स्य गुणः पर्यय स्वयं सदिति | 
शेषः स्थादन्यतरस्तद्तिरलोपर्य दु्निवारस्वात्‌ ॥४४श॥ 

न च सवति तथावश्यस्भावात्तत्समुद्यस्य निर्देशात्‌ 
तस्मादनवद्यमिर्द छायादर्शवदनेकहेतु: स्थात्‌ ॥४४४॥ * 


सत॒को ही। तत्त्व, शुण, पर्याय माननेसे प्रत्यतर ही शेष रह जानेके 


न 


पंचम भाग [१३१ 


प्रप्धू को दूर करनेके लिये सत्‌की झनेकहेतुता व अनेकता छायांदशव्ततु 
माननेकी श्राशका-शद्भाकार यक्टाँ शद्भा रख रहा है कि ऊपर यह बताया गया कि 

ही स्वय तत्त्व है, वह ही स्थ्य- गुग़ है और वह ही स्वय पर्याय है | तो यदि स्वयं 
सत्‌ ही ढव्य कहा जाथ और वड़ी स्त्रथ गुशा कहा जाय झौर वही स्वय पर्याथ. कहा 
जाय तब तो एक बीत कोई रहना चाहिए, शेष दो बातोका लोप हो जाना चाहिए, 
परन्तु ऐम' है 7, क्योंकि द्रव्य गुण पर्यायके समुदायक्ो यहाँ सतू रूपसे बताया गया 
है, इम कारण यह ही बात अब भान लेना चाहिए कि सत्तु गुरा द्रव्य पर्यायरुप हैं 
भर उनका समुदाय ही सत्‌ कहलाता है | तो यो सतत श्रनेक हो गया। जब सत्‌ अनेक 
हो गया तो उसका फारणा भी अतेक होता चाहिए । सो जैसे छाया प्रतिबिम्ध श्रनेक 
हेत॒वोसे होते हैं इमी प्रकार यह सत्‌ भी जो ए5४ बना वह अनेक हेनुओसे बना मानना 
होगा । जैसे छाया दरपपंणके कारण हुई है श्रौर हाथके कारण हुई है । यदि सामने 
हाथ आादिक पदार्थ त भ्रायें तो छाया नहीं श्रात्ी । श्रौर दपणश न हो तो छाया कहाँ, 
सें होगी ? तो जैसे छाया प्रतिविम्वमे कारण अनेक हैं, दप शा भी कारण है; हाथ भी 
कारण है, इसी प्रवार सत्‌ जो एक मानता गया है उपमे अ्रनेक कारख हैं । द्वव्य गुण 
पर्याय ये सभी सत्‌ होनेके कारण ही तो है ग्रत. सत॒को अ्रवेक ही सानना चहिए श्रौर 
उसमे श्रतेक हेतु भी मान लेना चाहिए । - 


सत्य सदनेक॑ स्वादपि तद्धेतुश्व यथा एतीतत्वात्‌ । 
न च भवति यथेच्छे तच्छायादर्शवदसिद्रष्टान्तात्‌ ॥४४४॥ 


प्रतीतिके प्रनुभार सतूमे कथचित्‌ अनेकत्वका विधांन बताते हुए घक्त 
आहशकाका समाधान उक्त छाद्धाके समाधानमे कहते हैं कि शद्भाकारका कहना 
सत्य भी है क्योकि सतु कथचित्‌ श्रभेक भी है और जब सत्‌ अनेक है । उम्तको भ्रनेक 
विरखा जा रह हे तो उठकी अवतेकताका परिज्ञान करनेके लिए हेतु भी अनेक-होगे । 
सो कथचित्‌ सत्‌ प्रनेक हैं प्रोर उसने यथायोग्य अनेक हेतु भी है । परन्तु उप्तके श्रनेक 
होनेमे अभ्रनेक हेतु इस त्तरह बताना जैसे छायाओऔर दर्पणकी तरह नहीं है, किन्तु 
प्रतीतिके अ्नुमार है । वस्तु 'एक है, उमर वस्तुमे ब्रव्यहूपसे प्रतीति“हो वहाँ तब गुरा हैं, 
पर्याग्ल्पसे प्रतीति हो तब वह पर्याय है-। उच्च सतुकी श्रनेकतताफ़ो छ'या और दर्पणके 
सम'ने तही कहां जा सकता । इस विषग्रप्े बात तो उचित कही गई है मगर कथचितत 
को हृष्टिसे भौर छायादर्शका जो दृष्टान्त दिया है वह तो बिल्कुल ही भ्रप्तिद्ध/है । बह 
दृष्टान्त क्यों अ्रंसिद्ध है उसके उत्तरमे कहते है । 


पूतिद्रिर॒० किल छाया ददनादर्शादिसन्निकर्षाहो । 
आंदशस्य सा स्थादिति पक्षे सद्सदिव वान्द्य. मावः ॥४४६॥ 
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यदि वा सा वदनस्य स्थादिति पक्तोद्नं5ममीच्यकारिव्याद । 
व्यतिरेकाभावः किल भवति तदारयस्य सतोष्प्यछायत्वात्‌ ४४७ 


छायाकोी प्रादर्शकी माननेसे श्रन्वयाभाव होनेसे मतक्री श्रभेकताके 
लिये दृष्टानतकी श्रयुक्तता छाया नाम प्रतिवरिम्धका है । दर्षदामे जो छाया श्रानी 
है वह एक प्रतिबिम्बका ही तो है श्रौर वह छाया मुख और दर्पण॒के मम्दन्धसे प्राती 
है । यदि कोई दरपंणामे मस्त देख रहा है तो वह छ/य'का उपादान कारश तो दर्पण है 
प्रौर निमित्त कारण मुख है । ता मुखके निमित्तसे दर्षशाका छायात्प परिशमन हुमा 
है, उस छायामे हेतु यहाँ धोनो हैं, श्रनेक हैं। उत्त छायाक्रों यदि केत्रल दर्पणकी ही 
कहा जाय तो सत्‌ श्रसत्‌के समान हो जायगा । श्र्थात्‌ जय उप्तका प्रस्वय न बनेगा, 
छायाको दर्पएकी ही कहा जानेयर यह व्याप्ति बनाना चाडिए कि जहाँ-जहाँ दर्पण 
हो वहाँ-वहाँ छाया होना चाहिये परन्तु यह व्याप्ति म्रही नहीं है ऐपा देखनेमे प्रात 
है | बिना छाग्रके ही दर्पण रहा करता है । तो छाये श्रौर दर्पणका हृत्टान्त देता 
प्रकृतमे भ्रसिद्ध है ऐपा द्रव्य गुण पर्यायमे झव्वयक्रा श्रभाव तो नही है छ्या और 
दर्ष एम भ्रविनाभात नहीं देखा जाता, फिन्‍्तु द्रव्य गुण, पर्याय ये तीनों ही सहभादी 
हैं श्रौर कोई भी क्षण ऐसा नही कि तीनोसे क्रिसी एकका बअ्रभाय हों । सभीके सभी 
सर्देव रहते हैं, वस्तु तो वहाँ एक ही है उस दस्तुकों जिस €्टिमे देखा वहाँ वैसा 
प्रतीत होता है । तो छाया दर्प एके हृष्टास्तमे प्रच्यय नही बनता, वह हष्टान्त 
असिद्ध है । 


छाग्राकों मुखक्री माननेपर व्यतिरेकका भ्रम व होनेसे सत्‌की अनेकता 
के ल्यि छायादर्श दृष्टान्तकी भ्रयुक्तता-प्रौर, भी सुनी उस छायाकों यदि मुखकी 
छाया कही जाय तो यह पश्च भी अ्रयुक्त है क्योकि मुखछी छाया मानी जानेसे वहाँ 
व्यतिरेक नहीं बनता । मुखकी ही छाया मानी जाय तो यहू व्याप्ति बनता चाहिये 
कि जहाँ-जहाँ छाया नही है वहाँ,वहा मुख भी नही है किन्तु कया ऐसा पाया जाता 
है ? मुख तो दिखनेमें श्राता है 5र छाया नही है पहाँ। तो छाया दर्पेणके दृष्टान्तमे 
प्रव्वय भी नही वनता इस कारण यह दृष्टान्त अ्युक्त है। प्रकृतमें दो दर्पण गुण 
पर्यायमें व्यत्तिरिकका व्यभियार सही हैं। वहाँ व्यभिचार नही है, वहाँ द्रव्य नही है, 
वहाँ गुण पर्याय भी नही है भौर जहाँ गुणा पर्याय नहीं है वहाँ द्रव्य भी नही है । त्तो 
द्रव्प गुण पर्याथमे तो यद्र बात बन जाती है वहाँ परस्पर भ्रविनाभाव बनता है, 
लैकिन मुख झौर छायामे भ्रविनाभाव नहीं बनता । द्रव्य गुण पर्याथ ऐपा भ्रविना- 
भावी है कि जैसे रुप रस गध स्वर्ण, इनकी शभिन्नता है। जहाँ रूप नहीं है वहाँ रस 
गध स्पश भी नही है । जहाँ रस नहीं है वहाँ शेष तीचो नहीं हैं, इसी तरह गधके 
भर पवमे शेब तीन नही, भौर स्परशेके झभावमें शेष तोन नहीं रह सकते । तो रूप, रप्त, 


बज 
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गंघ स्पर्श की तरह द्रव्य गुण पर्यायमे भेद झ्ाया, प्रतएवं मत्के विषयमे छाया दर्पण 
का दृष्ट न्‍त देना सगत नही है । भते ही सत्‌ कर्थंचित अनेऊ हैं मधर वे प्रतीति की 
प्रपेश्षा अनेक है । कोई छाया दपेखाकी तरह भिन्न भिन्न अनेक द्रव्योके कारण भी स्तु 
से अनेक्ता नही आती । दृष्ठान्त जो दिया गया है वह भिन्न-भिन्न द्रव्योका दिया गया 
है भ्रत मानना होगा कि सत्‌ द्रव्य दृष्टिसे एक है,'पर्याय टष्टिसे श्रनेक 


एतेन्‌ निरस्तोज्भून्नानासल्ेकसच्च वादीति । 
पत्येकमनेक पूति सद्द्रव्य सन गुणों यथेत्यादि ॥४४८॥ 


अखण्डवस्तुत्व होनेके कारण सतके सम्बन्धमे त्ानासत्वैक सत्त्व- 
वादिताका निराकरण --अब उक्त कथनसे यह बात निराकृत्र हो जाती है कि नाना 
सत्वोका एक सत्त्व मानना । कुछ दाशंनिक ऐसे हैं कि जो नाना सत्‌ मानते हैं प*न्तु 
उन सब नाना सतोमे एक महाभत्ता उत नाना सतोसे भिन्न कोई एक है और उप्तका 
प्रकाश उमका व्यापना प्रत्येक श्रावान्तर सत॒मे है । जैसे वेशेषिक पिद्धान्तमे ७ पदार्थ 
माने गए द्रव्य, गुगा कम, सामान्य विशेष समवाय और अ्रभाव। नेय!यिकने कुछ भर 
पदार्थ बढाकर १६ पदार्थ माने है) यो ७ मालें अ्रथतवा १६ माने, वे सब श्रातान्तर 
सत्‌ है। उनके ऊपर कोई एक महासत्ता भी आती है। तो नाना सत्तोके ऊपर एक 
सत््व माननेका मतव्य सही नही है कारण यह है के जब वे सदर आ्रावान्तर सत्‌ है तो 
श्रव महांसत्तारी क्या जरूरत रही ? वे अ्रपने-भपतरे सत॒के कारण सत्‌ है। भर, 
दूसरी बात यह है कि जैसे वे ७ झ्रथवा १६ प्रकारके पदार्थ माने हैं वह सब एकान्त 
श्राग्रह रखने वाली वात्त है। जैसे कोई भी पदार्थे नो वह एक अखण्ड सत्‌ है। एक 
जीव ही ले लो वह एक जीव द्रव्य है। श्रव उस जीव द्वव्पप्े भावका भेद जब किया 
जाता है तो वह नाना गुणके रूपमे प्रतीत होतः है तो वह गुण उस द्रव्यसे निराला 
नही है उनका प्रदेश भ्रलग नही है उनका उत्लाद व्यय अलग नही है। केवल भेद 
दृष्टिसे समभझनेके लिए गुणा बताये गए हैं । तो वे गुणा अ्रलग भ्रावान्तर सत्‌ नही है । 
कर्मे जो एक अलग सत्‌ बताया गया है विशेषवादमे वह जम भी क्‍या चीज है ? द्रव्य 
भावात्मक झोर क्रिप्रात्मक हुप्रा करता है। अर्थात्‌ द्वव्यमे कुछ गुगा तो भावस्त्ररूप ही 
है और कुछ एक क्रियात्मक गुर है | क्रियात्मरू गुणका ही नाम कर्म है। उसकी जो 
क्रिया होती, चलन हलन, चलन फिरन वे सब कर्म कहलाते हैं। तो ये कर्म द्वव्यसे 
कुछ अलग नही कहनाति हैं और सामान्य विशेष भी कोई अलग वस्तु नही है। वह 
द्रव्य ही जाति दृष्टिसे श्रथत्रा सतको एक साम' न्‍१३ भांवसे निरखने की हष्टिसे सामान्य 
रूप हुआ भौर जब उसमे भेद दृष्टि से- निरखने हैं तो विशेषहूप उनना है। तो 
सामान्य विशेष भी कोई अलग वस्तु नही है । जब यह अलग ही नही है तो समवाय 
किसका कराना है ? यह सब तादात्म्यरूपसे है ग्रौर भावस्वरूप हुआ करता है, वह 


पु 
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भी कोई भ्रलग पदार्थ नही है। तो यो संत्‌ एक अंखण्ड है, पर प्रतीति की दृष्टिसे सन्त 
हरब्य गुण पर्वाय सामान्य विशेष ब्रेक रूप कहा जा सक्तता है । 


क्षेत्न पूदेश इति वा सदधिष्ठान॑ च भूर्तिवासश्च । 
तद॒पि स्त्रय सदेव स्थादपि यावत्न सतदेशस्थम्‌ ॥४४६॥ 


क्षेत्रविचारमे सत्‌ु और सतके क्षेत्रका अ्रभेद--तत्त्वको द्रव्य €*ट्से एक 
अनेक सिद्ध किया गया है अत्र उस ही सनकी क्षेत्र हष्टिसि जब व्चारते हैं तो बह एक 
है ग्रथवा अमेक है इस प्रकारकी जिशामाका सम धान कर रहे हैं। क्षेत्र कहो, प्रदेश 
प्रधवा उसे सत्‌का निवास कहो या सत्‌फी प्रृव्वी या सतका तिवास कहो ये सभी 
पर्यायवाचोी धब्द हैं। सबका ही नाम है क्षेत्र, ये सब व्वथ सत स्वरूप हैं। ऐसा नहीं 
है कि जछ यह बोला गया कि सत्तमे प्रदेश होते हैं तो प्रदेश कोई श्रलग पदार्थ ही, संत 
झलग पदार्थ हो ऐसा नहीं है । जहाँ यह कहा जाय कि सतका आ्राधार क्षेत्र है प्रदक्षम 
ही वो वह वल्तु रहा करती है, इनना कहे जानेपर भी यह न समझता कि प्रदेश कोई 
प्रलग चीज है, सत कोई भलग चीज है श्र फिर उनका आधार ग्रधिव भाव वना 
हो, सतका निवाग कहा गया तो यह नहीं है कि सतका निवास स्थान अलग चीज है 
किन्तु सत्‌ और प्रदेश दोनो ही एक वस्तु हैं सहका क्षेत्र स्वय सतृस्वरूप ही है) यहाँ 
क्षेत्र कहनेसे भ्राकाश प्रदेशकी वात न समझता कि जिन श्राकाश प्रदेशोंमे सत्‌ पदार्थ 
ठहरा हुमा हो वह सत्का क्षेत्र हो उसे नही कहा गया-। उस क्षेत्रमे भौर भी प्रनेक 
द्रव्य हैं। तो आ्राकाश प्रदेशको सत्‌का क्षेत्र व समझता फिन्तु समग्र सत्‌ ये ही मस्त, 
द्रव्य अपने जिन प्रदेशोसे अपना स्वरूप पा रहे हैं वे ही सतुके प्रदेश कहे जाते हैं। 
श्र्थात्‌ प्रवेश समभनेके लिए प्रदेश नया है, किस प्रकार बताया ज'य कि सत्‌ इसने 
फीलावमे व्याप्त है। जीव एक कितना मुहानृ है, कितने फैनावमे है या एक पुदुगल 
झ्रथवा प्न्य द्रव्य अपने कितने फैलावमे है. कितना महान-है, यह बात समझानेका 
ढद्ध प्रदेशकों ही बताया गया है। सतमें प्रदेश कल्पता सब क्षेत्र प्रदेशकी तुलना 
करके की गईं है, परन्तु यह प्रदेश उस संतूसे थुंदा. नही है ? वह उत्त हीके 
झपने रूप हैं । 


अथ ते विधा पूदेशाः क्ाचिबिररीकदेशमार्ज सत्‌ | 
क्यचिदपि च पुनरसख्यदेशमय पुनरनन्तदेशवपु: ॥४४०/७ 
सत्तकी मिरदौकदेशमात्रता श्रसख्यात प्रदेशिता व अनन्‍्त- प्रदेशिता-- 


वह प्रदेश तीन प्रकारसे होता है । कोई सत्‌ तो न्िरश एक प्रदेश मान- होता-है भौर 
किन्‍्ही द्वव्योगे भ्रसख्यात प्रदेश होते हैं भौर कोई-हृव्य अनन्त प्रदेश पाला दहै।। एक 
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परमाणु और काल द्रव्य ये एक प्रदेशी हैं. परमाणु प्रनन्ताइन्त हैं | प्रत्येक्ष परस्रणु 
एक देशी ही हैं। कालद्रव्य भ्रसव्याते है। प्रत्येक क ल॒ द्रव्य श्रसंख्यात प्रदेशी है। 
धर्म द्रव्य तो एक ही है श्रधर्म द्रव्य भी एक ही है जीव द्वव्य झननन्‍्तानन्त है ! थी 
प्रत्येक जीव पदार्थ असंख्यात प्रदेशी है | श्राकाश द्रव्य प्रनन्त प्रदेशी है। प्राक़ाण द्रव्य 
भी एक अ्रखण्ड है । प्रदेश भेदकी भ्रपेक्षासे द्रव्येका तीव प्रकारसे विभाग होता है। 
कोई है एक प्रदेशी कोई है भ्रस॒ख्यात प्रदेशी और कोई है प्रनन्त प्रदेशी । 


ननु च दयणुका दे यथा स्थादपि सख्यातदेशि सक्तिति चेतू । 
न यतः शुद्धादेशेरूप चारस्थाविवक्तितत्वादा ॥४४१॥ 


'. उपचा रकी अ्विवक्षा होनेसे सत॒मे सख्यात प्रदेशवत्त्गक्रा प्रतिषेध - 
यहा शब्भाकार कहता है कि .क्षशिक श्र्थात दो परमाणु वाला, स्कथ ३-४ लाख 
करोड भझ्ाादिक प्ररमाणुशेका पिण्ड यह तो सम्धान प्रद्ेशी है। श्रसंस्यातप्ते कम झौर 
एकसे ज्यादह उसे बोलते है सल्यात । तो जब दृश्तिक भ्रादिक स्कथ सख्यात प्रदेशी हैं 
तो इनका वर्णान क्यो नही किया गया ? जैस कि एक प्रदेशी असख्यात प्ररेशी और 
झनन्‍्त देशी #व्य बताये है उसी प्रकार सख्यात प्रदेशी द्रव्य भी बताया जाना चाहिये 
समाधान इसका यह हैं कि यहा वर्णन शुद्ध नयी श्रपेक्षासे शुद्ध द्रब्यका वर्णेत है 
श्र्थात इकहरे एक एक द्रव्यका वरशणुत है । दो श्रणु ताच अणु आदिकका समुहरूप जो 
स्कध है वह परम्रार्थत. एक द्रव्य नही है, किन्तु जितने श्रसुप्रोका वह पिण्ड है उम्र 
पिण्डमे उतने द्रव्य है छो उनमे एक एक द्रव्यकी बात, परम णु एक्र प्रदेशी है, इस रूप 
में बताया गया है | हृशिऋ तृशिक श्रादिकका जो सिद्धान्त ,ग्रन्थोमे भ्रस्तिकाय कहा 
गया है.और पुद्गल हव्य॒के दो भेद है परमाणु श्रौर स्कथ इस तरहसे उन्हे पुदगल 
द्रव्य कहा गया है सो वह उपचारसे है श्रर्थात उन दो चार श्रादिक परमाणुओमे 
स्कध होनेपर ऐसी एक प्रिण्डता हो जाती है कि उसके विभाग, करता अश्ञक्य हो 
जाता है, इस, कारण उन सब स्कचाओको उपद्ारसें द्ष्य कहना चाहिए । वास्तवमें 
द्रव्य तो एक एक परमाण करके अनन्‍्तावत्त परंमाण हैं, एक एक जीव करके 
अनस्तानुन्त जीव हैं एक धर्म द्रव्य एक अवमे द्रव्य, अ्रसृद्यात काल द्रव भर एक 
श्राक़ाश द्रव्य, ये शुद्ध श्र्यात इकहरे परके सयोगमे रहित द्रव्य कहलाते है श्रौर उन्ही 
दत्पोकी देखकर यहाँ प्रदेशका वर्शन किया गया है | ऐ 


अयमथे: सद्दे घो यवैकदेशीत्यमेकदेशीति [| * 
४ « “एकसनेक -्व स्यात्पूत्येक तनयद॒यान्ययात, [(४४-२॥ 
एक प्रदेशी व अनेक प्रदेशोके भेंदसे क्षैत्रीपेक्षया ततक्नी ह्विविधता-- 
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यहाँ इसों बातकों इस रूपसे निरखिगेगा कि सत दो प्रकारके होते हैं कोई एक प्रदेश 
में कोई अनेक प्रदेशमे, जिसमे केवल एक ही प्रदेश है व एक प्रदेशी कहलाता है और 
जिप्तमे एक से ज्यदाह प्रदेश हैं उन्हे अनेक प्रदेशी कहते हैं । जो एक प्रदेक्षी है चह द्रव्य 
भी नय सामान्यकी अ्रपेक्षासे एक प्रकार है और नय विशेष फी अपेक्षासे अनेक प्रकार है। 
जैसे एक भ्रदेशी परमाण है तो परमाणु अपने अखण्ड द्रव्यक्री हृष्टिसे वह एक ही प्रकार 
का है, पर किस किस त्तरहके परमाणु होते हैं परमाणुतो में कैसो कैसी गुण पर्यायें 
होती हैं श्रादिक हप्टियो से निरखनेपर वही एक प्रदेशी भ्रनेक प्रकारसे जचता है इसी 
प्रकार अनेक प्रदेशी द्रव्य भी नय सामान्यकी श्रपेक्षासे एक है और नय विश्लेषत्री अ्पेक्ष। 
से भ्रनेक प्रकार है। अनेऊ प्रदेशी द्रव्योंमे दो ही प्रकारके द्रव्य हैं-कोई श्रसस्यात 
प्रदेशी और कोई प्रतत्त प्रेशी। थननन्‍्त प्रदेशी द्रव्य तो एक ही है आराकाश, और धस- 
ख्यांत प्रदेशी धर्मेद्रव्य और एक जीवदब्रव्य है सो जब नय सामान्‍्यसे निरखा जाता है 
तो प्रत्येक द्रव्य एक प्रकारका है श्रौर नय विशेपसे ऐेखनेपर प्रनेक प्रदेश भेदसे मिरख 
सेपर ग्रुण पर्यायके भेदसे निरखनेपर वे भने# प्रफार विदिन होते हैं । 


अथ यरय यदा यावधनेकदेशे यथ/स्थित सदिति । 
तत्तावतस्य यदा तथा सम्मुदित च सर्वदेशेषु ॥9४३ ॥ 


प्रत्येक द्रव्यके सर्वश्रतैशोमे एक सत्त्त--जिस समय जिम द्वत्यमे एक 
देशमे जैसे सत्‌ रहता है उस ही प्रकार उस द्रव्यमे उस समय सर्व देशमें सतत 
बना रहता है। अथीत जो द्वव्य है वह अखण्ड है, उसके एक प्रदेशमें जो सत्‌ है वही 
उसके सर्वप्रदेशमें है, अनेक द्रव्य श्रसख्यात प्रदेशी हैं, आकाश श्रनन्त प्रदेशी हैं ती 
इतने अनेक प्रदेश होनेपर कही कोई यह ध्यान ने करे कि पनेक प्रदेक्षीमें सत्‌ भिन्न « 
भिन्न रूपसे रह रहा है । द्रव्य वही एक है वहाँ सण्ड नहीं है, किन्तु एक तिय॑ंक अशकी 
कल्पना फरके उममे प्रदेशका विचार किया गया है जैप्ते कोई वस्तु मानो दो भंगुल चौडी 
चार अ्रंगुल लम्बी श्रीर दो भ्रगुल मोदी है तो उस वस्तुमे जब हम नित्तह प्रद्चंकी 
कल्पनासे देखेंगे तो प्रदेशका विभाग बनेगा श्ौर इतनी लम्बी, चौडी, मोदों समझी 
जायेगी, उसके प्रदेश उतनेही क्षेत्रम माने जायेंगे जितना क्रि उसका माप माना यया 
है, ऐसे ही प्रत्येक द्रव्य श्रपने भरापमे कितने विल्तारमें रहता है इसको बताना यह 
प्रदेश कल्पना है एक प्रदेश कहते, हैं उतने हिस्से को क्रि जितते हिस्सेपर एक परमाणु 
के द्वारा रोका गया क्षेत्र एक प्रदेश कहलाता है । यद्यपि एक ग्रदेशमे श्रवस्यात प्रदेशी 
वस्तु रह सकता है | लेकिन नियम यहाँसे लगाना है कि वह एक परमाण एक अदेशे 
ज्यादह जगहको नही रोक सकता । तो उथ प्रदेशके माप भी फिर इस सब परदार्धोंका 
माप किया यया तो कोई पदार्थ अ्सत्यात प्रदेशी भी विकला और कोई अनस्त प्रदेशी 


यचम भाग , [१३७ 


निकला, पर है सबकी अ्रखण्ड सत्ता । जैसे एक जीव द्रव्य है, भ्रपने झापमें अ्रनुभव 
करके भी देखें तो भी जीव कितने विस्तारमे फंला हुआ है । तिसपर भी है जीव चहीः 
एक जो कि इतने विस्तार वाला है उम्मे जुदे-जुदे प्रदेशमे जुदे-जुदे.. तत्त्व नही है । 
बह बात तो स्कचोमे बताई जा सकती है क्योंकि स्कथ भखृण्ड द्रव्य नही है, वह 
झनेक द्रव्योका पिण्ड है इसलिए जुद-जुदे प्रदेशमे जुदा-जु रा सत्त्व है। ये सब झगृण्ड 
द्रव्य होमेसे एक अखण्ड प्ररेशी ही द्रव्य हैं, पर बस्तु वास्तवमे कितनी है, यह बतानेके 
लिए प्रदेशभेदका प्रतिपादद किया गया है। है 


इल्यनव य मिदं स्पाल्लक्षणमुदेशितस्य तत्न यथा | 
चेत्षेशाखण्डित्वात्‌ सदेकमिस्यत्र नयपिभागोज्यम््‌ | ४४४ ॥ 


क्षेत्रकी भ्रपेक्षा म्रखण्डितपना होनेसे सतके एकत्वकी सिद्धि--इसस 
प्रसार निर्दोष विषिसे क्षेत्रक्नी अपेक्षासे वस्तुका विवरण किया गया । एक सतुके सथ 
ही प्रवेश भ्रख॒ण्ड हैं श्र्थात्‌ वहाँ खण्ड कुछ भी नही पडा । वह उतने ही विस्तारवाला 
पदार्थ एक है श्रतएव सभी प्रदेश एक सन कहे जाते हैं । भौर एकत्व विवक्षामे पदार्थों 
का हम तरह ही निरखना होता है । प्रत्येक पदार्थ अखण्डक्षेत्री है। जैसे यह जीव है 
उमके अखण्ड क्षेत्र हैं । श्रग्तर बीवमे चही पडता कि कुछ हिस्सा बीचमे जीवका खाली 
हो गया हो उन प्रदेशोमे श्रौर बादमे जीव लग गया हो, वह #खण्डतासे अपने प्रदेशमे 
रहता है । तो इस तरह शअ्रखण्ड पदार्थमे उनका विस्तार बद्रानेके लिए क्षेत्रक्री पद्धतिपे 
उनका वंण[न किया जाता है| | 


न पुनश्चैकापवरकसञ्चरितानेकदीपवत्सदिति । 
हि यथा दीपसबद्धों प्रकाशबृद्धिस्तथा न सदृबृद्धि: ॥ ४४४ ॥ 


प्रनेकदीप प्रकाशकी भाति सत्‌ हो वृद्धिका श्रभाव--पदार्थके प्रदेशके 
सम्बन्धमे इस तरह समझता चाहिए कि जैसे एक मकानके भीतर अनेक दीप रखे 
हो तो ज्यो ज्यों दीपफी सख्या बढे त्पो त्यो वहा प्रकाश बढ़ता है। जैसे एक दीप 
रखा, उसकी जितनी जगह है उमप्त मकानमे दूसरा दीप रखनेपर प्रकाशमे दइठधि हो 
जाती है । जितनी जितनी दीपो की सर्या बढती जायगी उत्तनी ही उत्तनी प्रकाशकी 
हद्धि भी होती जायमी । यो उन सतमे नही है कि किसी पदार्थमे प्रदेश बढ गया तो 
उस पदार्थका सत बढ गया या पभ्रन्य स्वरूप बढ गया, इप्त प्रकारका विभाग नही है । 
सत्तकी इृद्धि श्रतेक दीपोके प्रकाशके समय नहीं होती । 


आपि तत्र दीपशमनेकरस्मिंश्चित्तत्पूकाशहानिः स्थात्‌ । ' 
न तथा स्यादविव लितदेशे तद्ध/निरेकरूपत्वात्‌ ॥ ४४६ ॥ 


१६८ ] परज्चाध्यायी प्रवनन 


कतिपय दीपणमनमे प्रत | म्धुन्यताकी + ते सत्‌मे यूनताका भर भाव: 

ऐसा भी नही है पदार्थके प्रदेशके सम्बन्धम कि जैसे एक महानमे से हुए श्रमेक दीभों 
मेंसे श्िसी दीपको शुमा दिया जाय तो दस मकानमें प्रशाशरी कुछ कमी हो जाती है 
हरा सरहमे यहां कियी वदायंमे सतृकी कमी हो जाती हो. ऐसा नही है । अभधवा यो 
किफ्ली भी द्रत्यफो निरश रहे हैं कि जय किमी | स्सेपर दृष्टि है तो जहाँ ६ ८० नहीं 
है याने प्रविवक्षिन देश है यहाँ पनृत्री ह्वामि हो गई हो, ऐसा नहीं होता । जैसे एक 
द्पके बारेमे कोई उचयोग छित्ती भज़की शोर लग मे हो, मानो सत्तकरके प्रदेशरी 
झोर उपयोग लगाये ही तो हमके मायने यह ने हवा हि श्न्य प्रविवि'कत देशमे उत्‌ 
की फभी हो जाती हो । तो पदार्थम जो क्षेत्र विस्तार है वह प्रखण्ड है धौर वह समा 
एक हो है। कही वहां प्रमेफ सतत था रुत्तकी रमी दद्धि नही उ्ाती है। अ्रपवा इस 
प्रकरणको पममनेके लिए दूमरा ह्टान्त लो ! एक मम साफ ढई कही *र्ल है, घुनने 
के बाद वह झितने बड़े क्षेत्रमे साई हुई है, यदि ठस रुईको किसी यभके नीचे रख 
फर दवा दी जाय, उसकी गाठ बना दी जाय नो वह थोहेमे प्रदेशमें रह जाती है । 
तो जब वह रई बहुत विल्तारमे फेली हुई थी तो कहो उम्के प्रदेश नहीं बढ गये, 
धौर जब रईकी गाठ बना दी गई तो कही प्रदेदा बम नहीं हो गये । और वजनकी 
इृष्टिसे भी देखा जाय तो जो वजन पहिले थी वही झब भी है, वहाँ प्रदेशक्ी 
हानि नही है, ऐसे ही समझ्रिये कि जीव सक्रोच विस्तार वाला हे । संक्रोत्त हो जाने 
पर भी कही थध्वरोर प्रदेशोमे कमी नहीं हो जाती विस्तार हो जानेपर भी जीवके 
जितने प्रदेश माने गए हैं, उतकी करी दृद्धि नहीं हो जाती ऐसा अ्रखुण्ड सत्‌ समझना 
चाहिये भौर उ५के विस्तारकों समभनेके लिए प्रदेश भेदकी कल्पना की है यह बात 


भाननी चाहिये । 


नात्र पूयोजक स्यान्ियवनिजाभोगदेशमात्र त्वम्‌ । 
तदन्यथाल सिद्धों सदनेक क्षेत्रतः कथ स्थाहा ॥ ४४७ ॥ 


नियतनिजाभोगदेशमात्रत्व हेनुक्ी सतूका एकत्व सिद्ध करनेमे 
अप्रयोजक्षता - यहा नियतनिज्यभोगदेश्षयें होना ग्ह हेतु सतृकी एकताकों सिद्ध करने 
में ममर्थ नही है, किन्तु सत्‌ एक है, इसको भ्रप्षण्ड देशित्व ही सिद्ध करनेमें समर्थ है । 
निजाभोग देशका भ्॒र्थे यह है कि पदार्थका झनुभवत्र जित्तने प्रदेशमे होता है उतने प्रदेश 
को कहते हैं निजाभोगदेदा | भ्रथवा जितने बाहर भाकाश दोममे उस पदार्धका विस्तार 
है उसे कहने लगे निजाभोगदेश । हृस हेतुसे पदार्थंमी एकता अखण्डता सिद्ध नहीं 
होती है, क्योकि इस हेतुसे एकता माननेपर अन्य प्रकारसे भो बात देखी जाती है कि 
उस हो प्राकादके हिस्सेमे क्‍न्य प्रमेक पदार्थ भी मौजूद हैं, इस कारण उत्तकी एकता 


सिद्ध नही होती । 


पंचम भाग - [ १३६ 


सदनेक देशानामुपसंहारात्पूसपेणादिति चेत्‌ । ु 
न यतो नित्यविभूनां व्योमादीनां न तद्घ तदयोगात्‌ ।४४८। 


अपि परमाणोरिह वा कालाणोरेकदेशमात्र त्वात्‌ । 
कथमिव सदनेक स्यादुपसहारपुसपंणाभावात्‌ ॥ ४४६ | 


सतके प्रदशोका सकोच विस्तार, होनेके कारण सतूरो भ्रतेक मानने 
की आशडदूा।का निराकरण सत्कं प्रदेशका सकोच विस्तार होता है भ्रौर इस 
सहोच विस्तार के कारण सत्‌ अनेक है ऐयी भ्राशद्भा न करनी चाहिए, क्यो'क सतके 
प्रदेशका सकोच विस्तार होनेसे यदि वहां सतृकों अनेक कह दिया जाय तो श्राकाश तो 
नित्य व्यापक है उसमे फर किसी भी नयसे्‌ अनेकत्त न घटा सकेंगे, क्योकि धहाँ 
सकोचा स्पारका अभाव है, और परमाणु भोर कानाणु ये तो सदा एक प्रदेशी ही 
रहते है । इममे तो सकोत्र विस्तारका भ्रवकाश ही नहीं है, फिर नय विभागसे 
कालारुमे भी भ्रनेकत्व सिद्ध किया जाता है और परमाणुमे भी किया जाता है, बह 
किस प्रकार सिद्ध होगा ? तो सकोच विस्तार होनेके कारण सत्‌मे अ्रनेकत्व करना 
ठीक चही है । 


ननु च सदेक देशेरिव सख्या खण्डयितुमशक्यत्वात्‌ | 
अपि सदनेक देशेरिव सख्यानेकतो नयादिति चेत्‌ ॥ ६४० 0 


जजद्भाकार हारा सत्‌को एक भ्रनेक माननेके प्रकारका वर्णन-शड्भूकार 
यहाँ शब्भर करता है कि सतमे एकता और सतुकी अ्रनेकता इस तरह मानना चाहिए, 
सत्‌ एक तो इस हृष्टिसे है कि उप एक सतूसे पदार्थकों संस्थाका खण्डन नहीं किया 
जा सकता श्र्थात्‌ उसका प्रदेश खण्डित नही हो सकता, उतना ही रहेगा इस कारणसे 
तो एक है और सत्‌ अनेक इस्त दृष्टिसे है कि श्रु कि उसमे अनेक प्रदेश हैं तो प्रदेशकी 
श्रनेक संख्या होनेसे बह सत्‌ भ्रभेक कहलायेगा । इस तरह सत्‌को एक श्र भ्रनेक 
मानता चाहिए | घू कि सत्‌ सदा भ्रखण्ड रहना है उसे खण्डित नहीं किया जा सकता 
अलग-प्रलग उसका विभष्ग न 7 बनाया जा सकता, इस कारण तो वह एक है परस्तु 
ऐसा श्रखण्ड रहनेपर भी उसके प्रदेशकी सह्ृया श्रनेक है, तो उन प्ननेक प्रदेशोकी 
हृष्टिसे वह सत्‌ अनेक कहा जाना चाहिये । 


न यतो5्शक्य वि वेचनमेकक्तेशवागाहिनां चारित |" 
एकलसनेकत्व न हि तेपां तथापि तदयोगात्‌ ॥ ४६१ । 


१४० ] पण्धाध्याथी प्रभात 


सत्‌के एक त्वक्रे लिये श्रशकयविवेचनत्व हेवुकी प्रश्रयोजकता बताते 
हुए उक्त शक्ताका समाधान---उक्त धड्भाफा सग्गघाए करते हैं कि सतृके एकत्यको 
घिद्ध परनेफे लिए जो ०्द्र हैतु दिया है कि बह अशक्य विवेचन है, प्र्यात्‌ उसके प्रदेश 
फो विश्नक्त नही किया था मक्तता इस कारए यह सन्‌ एक है। यह हेतु दे ररके सन्‌ 
फा एकत्य सिद्ध नहीं शिया जा गक़ता । सृण्दित ने किया जा मरनेसे यदि एक्त्य 
भान लिया याय तो देसिये २ जहाँ धाफ़ाध है बटाँ ही धर्म, प्रधर्म भौर काल दव्य है 
शीर पुदुगल हों किसी भी प्रफार एफ जगहसे दूसरी जगह|पहुच जाता है इप कारश 
उसे उदाटरणमे न लें किन्तु जो पत्ता ही धाश्वनमे ही जगत स्वित्त है ऐ । भाक श 
धर्म, मधर्म, भौर फाल हनमे तो क्षेत्र भेद नहीं है और भेदानेद ऋूरता प्रशाय दी है । 
पफ्रभी भी उनका क्षेत्र भेद नहीं किया था सहसा । सो इप पदार्थमें छेत भेद से किया 
यानेसे एकत्र घन जाना घाहिए धर्यात्‌ ये चारो द्रव्ष एफ हों जाने चाहिए किन्तु है 
नहीं एक, इस कारण मानना होगा कि धतृका एकत्ड सिद्ध करनेका यद्द हैसु समीचीन 
नहीं है कि उनके क्षेत्रका विभाग नहीं किया जा सकता । वे कभी प्रलग नहीं हो सकते 
एस फारगा एफ है भ्रौर छेत्रनेदकों भ्रपेक्षास एस पदार्थमें ्रनेकत्व नहीं है ऐसा यद्यपि 
है तो भी दस हृष्टिसे एकत्व प्रनेवत्क खण्डित न होगा । देखो प्रनादि कालसे ही धर्म 
झ्धर्म भाकांद भौर फाल इनके प्रदेश मिले हुए हैं प्रौर स्‍ह्रनन्‍त कान तक मिले ही 
रहेंगे, इनका फमी परर्थक्य नहीं हो सका निश्पर भी ये चारो द्रव्य एक तो नहीं हैं, 
धुदे-जुदे हैं। यदि शद्भाकारफे फथनके पनुसार इस हेतुकी कि प्रदेशका ख़ण्डन नहीं 
हो सकता, यदि एक्य मान लिया जाय तो घर्मादिक चारो दरव्योमे एकत्त सिद्ध हो 
बैठेगा । प्रत' धशवय विवेचनपनेफे नातेसे एकत्व सिद्ध ने करना चाहिए। 


ननु ते यथा प्रदेशा: सन्ति मिथो गुम्फ्तिकम्तलात्‌ | 
न तथा सदनेकत्वादेकच्षेत्रावगाहिनः सन्ति ॥ ४६२ ॥ 


एकसूत्रमे गुम्फितपना वताऊर दोपापत्तिका यत्त करते हुए शक्ाकार 
द्वारा अपनी शकाका पोपण-प्रव शद्भाकार हहनता है कि धर्मादिक द्वव्योमे एकता 
का प्रसज्भु भरा जायगा इस फारणसे स्‍भ्रशकक्‍य विवेचन हेतुकी भप्तिद्ध कह डाला सो बात 
ठीक नही है । कारण यह है कि जिस प्रकार एक द्रव्पके प्रदेश एक सुत्रमें ग॒ थे हुए हैं, 
इस तरह एक क्षेत्रमें रहने वाले द्रव्योके प्रदेश एक सूत्रमे ग्रुम्फित नहीं हैं पर्यात्‌ 
परस्पर चारोका कोई एक प्रन्वय नही है इस कारण यह दोष नहीं झावा कि भद्वरवेय 
विवेचन बतानेसे उन चारो द्रव्योमे एकता हो घैंठेगी। शझ्टाक्ार यहा भपनी घद्डधा 
को पुत॒ पुष्ठ फर रहा है कि जिस तरह एक बव्यके प्रदेश झखण्ड होते हैं झौर एक 
झन्वयमें एक सूत्रमे गुम्फित होता है, उस तरह प्ननेक द्रव्योके प्रदेश चाहे वे एक क्षेत्र 


में रह रहे हैं, भनादिस धनन्‍त काल तक रहते हैं फिद भी वे सर्व द्वव्योंकें प्रदेश एक 
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पस्वयमे गुम्फित नही है, इत कारण जो यह हेतु दिया है कि प्रदेशका। खण्डन नही 
क्रिया जा सकता इस कारण सत्र एक है यह हेतु बिल्कुल युक्तिउद्धृत है। 


सत्य तत्र निदान किमिति तदन्वेपणीयमेव स्थात्‌ । 
येनाखएिड मि7 सम्‌ स्यादेकमनेकदेशपस्वेडपि ॥ ४६३ ॥ 


भ्रनेक प्रदेशवता होनेपर भी श्रखण्डितता होनेके कारणपर्र विचार 
करनेका दकाकार -ी परामर्श उक्त छद्भाके समाघानमे कहते हैं कि यद्यपि -यह 
बात ठीक है एक पद थंके प्रदेश जैसे अखण्ड हुआ करते वैसे एक क्षेत्रमें रहने वाले 
अनेक पदार्थोक्रे प्रदेश नही हैं लेकिन इसका भी तो कारण हु ढठा चाहिए कि क्‍या 
कारण है कि एह द्रव्यके प्रदेश तो उपमे एक सुत्रमे गुम्फित है श्रौर वही रहने वाले 
भ्नेक द्रव्पके प्रदेश एक दूपरे द्वव्यमे गुम्फित नही हैं इसका कारण क्या है ? उत्तका 
कारण है तो यही कि वह सत्‌ स्वय अयने प्रापमे ग्रखण्ड हैं श्रौर इस कारशाक़ा विव- 
रण भी प्रागे किया जायगा । मगर सीधा ही यो कह देना कि प्रदेश विभाग नही हो 
सकता इस लिए सत्‌ एक है यह तो कोई युक्ति वालो बात नही है, हाँ जो उसःशक्धा 
में सुधार किया है कि एक द्रव्यके प्रदेश एक अ्च्वयमे रहते हैं एक क्षेत्ररर रहनेपर 
भी एह दूपरे द्रव्यके प्रदेश एक दूसरेसे गुम्फित नही हो पाते, यह बात ठीक है,.परु 
इसका कारण भी तो समझता होगा । 


नल तत्र निदानामिद 'परिणममाने यदेकदेशेडस्य | ' 
वेणोरिवपवंसु किल परिणमनं सर्वदेशेषु ॥ ४६४ ॥ 


एकदेशमे परिणमत होनेसे स्वेदेशमे परिणमंन्र होने क्रो अखण्डितताका 
बनाकर शकाकारका पुन अभ्रपनो शकाके पोषणका यत्न छाड्टाबार कहता है 
कि एक द्रव्पके प्रदेश एक सूत्रमे गूम्फित हैं उसका कारण यह है कि एक द्रव्यके एक 
. देशमे परिस्यमन होनेपर सर्वे देशोमे परिणमन होता हे, यही विन्ह इस बरातकफों सिद्ध 
करता है कि उप द्वव्यके प्रदेश उपके सूघमे हैं झ्न्वयमे है, जैसे कि किसी वाँसको एक 
श्रोरसे हिला दिय/ जाय तो उच्त पूऐ वाँसका हिलना बस जाँयगा । ऐसे ही जब एक 
कोरणसे यह घात सिद्ध होती है कि पदार्थे एक ही इस कारण यह हो रहा कि उसके 
एक देक्षमे परिणमन है तो सर्व देशोमे परिणमन है । 


के 


तन्न यतस्तदूआहकमिव पूमार च-नास्त्यच्प्टान्तात्‌ | « 
केवलमन्ययमात्रादेपि वा व्यत्तेरेकिणेश्व तद्सिदूधे: ॥ ४७६४ ॥ 


१४२ | पञ्चाध्यायी प्रवचन 


'. गद्धाकी पुष्ठिकी अयुक्तता उक्त ब्ु/के उत्तरमे कहते हैं कि देखिये ! 
शद्धुकारने पनेक सत्‌ वाले पढार्यक्रो एक समझ रखा है । जो वाँसका दप्टान्त दिया 
है वह हृष्टान्त इपी बातकों सिद्ध कर रहा है कि बाँत कहीं एक सत्ता बाल। पदार्थ 
नही जितनी गाठ हैं उतने ही वहा सत्‌ समक्रिये भौर इतना ही क्यो जितने पर्मः्णु 
है प्रत्येक शाठमे अनन्त परमाणु हैं उनमे गधूह चाला यह बाँस है खमे यह दृष्टास्त 
धदा रहे हैं कि एक भ्रोर हिलानेपर देखो सभ्र हिल गया तो वहाँ एक देश और सब 
'देशकी बात उन जायगी व्योत्रि द्रव्य भिन्न-भिन्न हैं लेक्ति विम्मी भी एक द्वब्यमें 
'भिन्न-भिन्न सत्‌ नही हैं। बड़ी एक देश सर्व देश त्या ? जितने भी प्रदेक्ष हैं वे तभी 
'एक सत्‌ हैं एक देक्षवे परिणमन होनेसे तवंदेशमें परिणमन हो जाते हैं यह हेतु वस्तु 
'की भ्रखण्डताका कारण नहीं हो सकता । इस बातकों द्ध करने वाल! न कोई 
'प्रमाण है श्र न कोई हृष्टान्त है । श्र भो खोज कीजिए कि एक देशमें परिशामत 
होनेसे सव देशमे परिशमन होत! है । इस वक्तव्यमें श्रन्व॒य व्यतिरेक घटित हो जाय॑, 
तथ तो उसकी सिद्धि हो सकती है श्रथवा यदि कैवल ग्रस्वय मात्र मिद्ध होतः है तो 
उससे भी कथनकी सिद्धि नहीं, या व्यत्िरेक सात्र पिद्ध हुआ उससे भी क्थनकी 
'सिद्धि नही है । तो एक बाँसके हिलनेसे यच्र देशमें हिल जाता है, ऐसा श्रन्चय एक 
लोकिक हष्टिस मात लिया जाय तो भत्ते ही कथचित मान लो परन्तु व्यतिरेक तो 
सिद्ध नहीं होता झौर वस्तुत भ्रन्वय भी प्विद्ध नहीं होता । 


नतु चेंकस्मिन्‌ देशे कस्मिश्चिच्लन्तरेडपि हेतुवशात्‌ | 
परिणमति परिणमन्ति हि देशा: सर्वे सदेकतस्न्विति चेत्‌ ।४६६ 
एक देशमे परिणमन होनेवर सर्वे देशभे परिणमन होनेकका अ्रन्वयवक्ष 
बतांकर शद्ूकोर द्वारा भ्रपनी छड्भाका पोषण-शझ्भाकार कहता है कि देखिये 
किसी कारणावश किसी एक देशमे परिणमन होनेपर सर्वे देशोंमे परिशमन होता ही 
है क्योंकि द्रव्यके उत् सब प्रदेशोकी एक ही सत्ता है, तव भ्रन्वय बन गया ना कि कौसे 
यह कहा जा रहा कि इस कथनमे भन्वय सिद्ध नहीं ढोता । एकके सद्भाव होनेका 
' तराम ही तो प्नन्वय है, सी बराबर यह देखा जा रहा जीवमे जैसे सुख परिरामन होता 
है तो जो जीवके किन्‍्ही प्रदेशोसे सुख परिणामनमे तो सभी प्रदेशोंमे सुख परिणमा । 
जो भी कषायादिक परिएमन होता है तो एक देशमे जो परिणमा वही सब देशमें 
६ परिणमा, तो अन्चय बन गया ना ! इसीको सिद्ध करनेके लिये बाँसका हृष्टान्त दिया 
है | बाँसके एक भागकों हिलानेका परिणमन हो तो उसके सब देशमे हिलनेका 

परिणमन हो जाता है । 


न यत सव्यभिचारः प्तोड्नैकान्तिकवदोप्वात्‌ | ._ 
५“ परिणमति समय देशे तदेशा: परिशमन्तिं नेति बथा 9६७॥ 


ख्शा 7 
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शद्भुक र द्वारा प्रस्तुत अन्वयपक्षकी दोषयुक्तरा--उक्त शद्धाके उत्तरमे 
कहते हैं कि उक्त विधिसे घटाया गया पन्व्र। ठीक नहीं है क्प्रोक्ति इस भ्रन्वयके मानने 
में प्रनेकातिक दोष होता है । प्रेक रत्ता वाले मिले हुए पदार्थोमे तो यह बात कड़ी 
जा सकती है कि किसी विवक्षित देशमे पर्णिमन होनेपर सभी देशोमे याने सभी 
पदार्थामि परिणमन होता है। और, यह कथन प्रक्रट बातको पिद्ध करनेमे प्रलग है | 
शद्धुकारने प्रह बताया कि एक देशके १रिणमन होनेमे सर्वरेशमे परिशमन होता है 
बस यही एक सत्त्व होनेका कारण है। लेकिन यहा यह दोष श्राता कि जहाँ अनेक 
सत्त्व भी हो वहापर भी यह बात घटित हो जाती है कि उमके एक देशमे एरिशमन' 
होनेपर सर्व देशमे परिणमन होगा, ऐसा वाँसका द्वष्ट न्‍्त नो प्रकृत बांतसे विरुद्ध 
बैठता है बाँस कहाँ एक सत्‌ है ? सूक्ष्म हष्ठिसे विचार किया जाय तो प्रत्ये 6 पदार्थ 
का परिरामन जुदा-जुदा हो रहा है। भले ही ममान परिणमन है भ्रौर उप्तको एक' 
परिशामन कह लीजिए जो एक भनगमे हिलता है वह वहाँक्रे परमाणुप्रोका परिणमन 
है और जहाँ जग भी लता है वहाँ वरहॉँके परमारणुश्रोका वह पएरिणमन है। तो 
हष्टान्न ही स्रय विरुद्ध बातकों सिद्ध कर रहा है उससे यह सिद्ध नही होता कि किसी 
विवक्षित देशमे परिणमन होनेगे अ्रन्य देशमे भी परिणमन हो ज'य तो उस्ते एक कह 
दिया जायगा। तब यह भ्रशकय' विसेचत कियी भी प्रक्नारके समाधान देनेपर भी सत्क्ी 
एकताका कोरशा नही बनता | 


व्यतिरेके वाक्यमिद यद्परिशमति सदेकदेशे हि। 
थे श्र [था छू 4 १]  भ 
चृत्रविदपि न परिशसन्ति हि तद्देशाः सवंतः सदेकत्वात्‌ ।४६८। 


शकाकार द्वा । भ्र ने प्रस्तुत हेतमे ्यतिरेक व्याप्तिकों कथन-छक्ला- 

फार भ्रव भ्रयने प्रस्तुत इप हेतुका कि एक देशमे परिणमन होनेपर स्व देशमे परिशमन 
होता है इमफा पोषण व्यतिरेक पद्धतिसे कर रहा है कि देखो वस्तुके एक देशका 
परिणमपर न होनेपर उसके सब देशोएे भी परिणमन नहीं होता है क्योकि उन संब 
देशोकी एक ही सत्ता ऐ। इस व्यतिरेक द्वारा यह सिद्ध हो जाता है कि एक देशमे 
रिशृण्न हानेसे 'वू कि मे देशमे परिणमन होता है इप्त कारण सत्‌ अखण्ड - प्रदेशी 
है । यदि भ्न्वयपक्ष सही न बन सका सो न बनो प्रवल तो व्यत्रिक पक्ष होता है । 
सो यहाँ व्यत्तिरेक तो बन ही गया । तब दरतुनी भ्रखण्डदेशिता मिद्ध करनेके लिये जो 


बाँस सवका दृष्टान्त दिया वह युक्त ही है। इस प्रकार छाद्भाकार अपनी पूछ्व प्रस्तुत 
शब्धाका पोषण कर रहा है । 


॥। 


तन्न यतः सति सति वे व्यतिरेकाभाव एवं भवति पत्त:। 
तरशसमयभावरखाएडतलात्खत: स्वतः सिद्धाव ॥४६६॥ 
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' शद्धाकार द्वारा प्रस्तुत हेतुकी व्यतिरेक व्याप्रि न वनतेके कारण हेतुदी 
साध्य सिद्धिमे भधक्षमता- उक्त पाछ्के समाधानमे कहा जा रहा है कि सत्‌ 
धखण्ड देक्षी वास पर्वकी तरह घिद्ध करनेकी बात युक्त नहीं है, वयोक्ति उसकी पिद्ध 
फरनेके लिये प्रस्तुत हतुमे बताई हुई ब्यनिरेक व्याप्त युक्त नही बनती । इसका कारण 
यह है कि पदार्थ तत्त्यरूप है भौर सत्‌ उत्पाद व्यय क्रोग्य सक्षण दाला है । इपका 
तातये यह हुप्ना कि पदार्थ प्रतिद्ममग्र परिरमण करता रहता है। तो पढाबेके उस 
देशमे झीर,सर्च देशमे प्रतिसमय परिशमन होता ही रहता है। व्यत्िरेकका प्रवकाश 
ही कभी नहीं हो सकता । ऐसा कोर्ट समय नहीं जिप समय वस्तुमे परिणमत्र न 
हो, ऐपा हो हो नहीं सकता । वयोकि यदि कियी समय व-तुप प्रिश्मन से माना 
जाय तो वह सत्‌ ही नहीं ठहरेगा, पदार्थका श्रभाव धघिद्ध डो जायेग । जर परिशयन 
नही है तो सत्त्व भी नहीं है। तब शद्ाकारकी व्यतिरेक व्याष्नि नही बनती, इसो 
वणहसे एक देठामे पर्गिमन होनेसे स्व देशमे परिणमत्र होता है यह हेतु वल्ठुडी 
प्रलण्डप्रदेशिताका प्रयोजक नहीं बनता । यद्यपि वस्तु पअ्रखण्डप्रदेशी है भौर उप्ते ही 
दाद्धाकार सिद्ध कार रहा हे मो यह प्रयास सराहनीय है, विन्‍्तु दासका हृष्टान्त देकर 
प्रस्तुत हेतु द्वारा चस्तुकी अखण्डप्रदेशिताकी म्रिद्धि निदोप उपायसे नहीं कही जा 
सकती . एक बस्तुकी श्रपण्डप्रदेशिकताकी सिद्धि तो एकसत्ताकत्व हेतुसे बनवी है । 


एवं यकेपि द्रादपनेतव्या हि लक्षणाभासाः । 
यदकिव्चित्कारिलादबानधिकारिणोड्नुक्ा: ॥| ४७० ॥ 


क्षलणाभासोंका प्रयोग न करके सुलक्षणके प्रयोगसे वस्तु स्वरूपके 
निर्णयका कर्तव्य-- जैसे सतुका स्वरूप सिद्ध करनेके लिए जो क्‍्न्य प्नेक युक्तियाँ 
दी हैं जितपर विचार करनेसे वे सदोष सिद्ध हुई हैं ऐसे ही श्रन्य लक्षणाभात्तोक्ी भी 
दुष्छे ही हटा देना चाहिये क्योकि सदोष युक्तियाँ, सदोप लक्षशाभांस यथार्थ स्वरूप 
सिद्ध करनेमें असमर्थ है । ऐसे लक्षणोते ही वस्तुका स्वरूप बताना चाहिये जितमे 
भरव्याप्ति भ्रतिव्यात्ति च श्रसभव दोष न हो ;। इस क्षेत्र विचार वाले प्रश्नज्भमें क्षेत्रकी 
धपेक्षासे निश्चयत, तो यह मातना चाहिये कि सत्‌ एक सत्ताक है इप कारण श्रस्ृण्ड 
प्रदेशी है एकक्षेत्री है। व्यवहारसे धर्थात्‌ बस्तुका ति्यंक विस्तार समझानेके लिये 
उसमे प्रदेशोंकी भ्रनेकता समझती चाहिये, इस प्रसज्जमे दद्भकारका मुल प्रश्न था कि 
सत्‌ एक है या अतेक है या उभय है या अनुभय? इस मूल प्रश्वका उत्तर द्वव्य क्षेत्र 
काल भावकी धअपेक्षासे दिया जा रहा है । द्रव्यकी अ्रपेज्ञासे निवधयत सत्‌ एक है व 
व्यवहार प्रतिबोधनके श्र्थ सतु अनेक बताया गया है गुण पर्याय झ्ादिक भ्रद्नी द्वारा 
इसके पर्चात्‌ क्षेत्रकी भ्रपेक्षास एक अनेक घटित किया जा रहा है जित्कों यह सिद्ध 
किया गया है कि एक सत्ताक होनेसे सत्‌ श्रश्नण्डप्रदेशो है भौर व्यवहारत: तिर्य॑ग्िल्तार 
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के प्रतिपादनके लिये बताया गया कि उसमे अनेक प्रदेश है उनकी दृष्टिसे वहाँ 
अमेकता है । 


काल: समयो यदि वा तदेशे वर्तनाकृतिश्चार्थात्‌ । 
तेनाप्यखश्डितत्वाद्भबति सदेक तदेकनययोगांत्‌ ॥ ४७१ ॥ 


कातापेक्षासे नतुक्के एकत्वता वर्णन--यह प्रकरण मतुऊे एंकल्वके समर्थन 
का चल र । है | सप्‌ कथचित्‌ ए० है, इस यो एकता द्वठप्र और क्षेत्रकी ग्रपेक्षा बता 
दी गई है। अरब कालकी श्रपेक्षासे मतृका एकत्व बता रहे हैं। कालका श्रर्थ समय है 
श्रथवा द्रव्यका जा वर्तनाका र होता है प्रयात्‌ काल द्रव्यके समयके निमिततते जो परि- 
गामन होता है वस्तुत वही ऊाल ऋह्लाता है। यहा कालका श्रर्थ सत्‌ पदा्थेमे जो 
पदार्थंका परि मन हो र.। है घू कि वह परिशमन काल द्रव्यके समय पर्थायका 
लि मन्त पाकर हो रहा है अतए। का्यमे कारणाका उपचार करके उस परिणशमनकों 
ही कपल कह दिया गया है| यहाँ कालका प्रर्थ है परिशमना तो अ्रब कालकी अपेक्षा 
तृके एकत्व, नरखा जा रहा है। तो यहाँ दृव्ण्त्वकी अपेक्षा वह सत्‌ काल दृष्टिमे 
परिणमन हृप्टमे अ्रखण्डित है इम फारणा एक है। परिणमनशून्य द्रव्य कही नहीं 
होता ध्लौर उत सब परिणशमरो-। पाम'स्य रूपसे जब दिग्दर्शन होगा है तो वे सब एक 
है, परिगापना ही नो है । तो यो कालकी अपेक्षा परिणामनका कही खण्डन नही है 
प्रत परिणमन सामान्यकी हृष्टिमे सत्‌ एक है । 


अययसर्थ, सन्‍्मालामिहसंस्थाप्य प्रव।हरूपेश | 
क्रमतो व्यस्तसमस्तेरितरतते। च 'दस्यस्तु बुधा।॥ ५७२॥ 


कालापेक्षासे सत्‌फे एकत्वका विवरण-- उक्त कथ-का झ्रााशय यह है कि 
यहाँ परिष्ठनन स'मातयकी भ्रपेक्षा सतुरो एकल! देखा जा रहा है । इस सम्बन्धमे 
प्रवाहरूपसे जो सत्र चल रहा है उप सनप्नो एक मालासे प्थापित करके फिर श्रमसे 
अलग -भलग या मिलाकर इधघर-उघर सब ोरसे त्रिच'र करे तो वहाँ यह ज्ञात होगा 
कि एक समझ्ममे रहते वाला जो सन है वह सत जिनना और जौसा है ' सभी समयोभे 
रहने वालो वह सतु उत्तना ही झौर थेगा ही है जब प्रतिसमयोम्रे उसी सतको निरखा 
है तो परिशमन शून्य तो सत कभी रहता नही, प्रतिससय परिणमभता है, किन्तु वहाँ 
सत वहीका वही है। वहा परिणमन ऐवा विभिन्न हही जचता कि जिएसे यह कहा 
जा सके कि भ्रव यह सत वह नहीं है भ्रन्य है। दृष्टान्तमे ऐसा सम्भें कि जिस जींदकै 
जितने भी परिशामन होगे होते रहे परिणा मन पर उन सब परिण मनोमे भी जीव 
चही एक है | वहा जीच जैसा ही परिणभक्‍न देखा जा रहा है, क्योकि है भी जैता ही 
परिणमन । पर्णिमन करें करके भी जीव 'पुदूगल नही वन गया, अ्य कोई नही बन 
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गय । ठो छीव सतसे #्न अन्प्र प्रकारक' सत जचे बिता बहा परिणः्व होता ही 
नही है। झतएवं उस परिणपन पामान्यकी दृष्ठिसे अपनी ही जातिमें टीमामें को 
पर्याम होडी रहती हैं, उनमे प्रदिप्तमयम रहने वाले स्तकों जब देखते हैं तत्र उही है। 
यो कालक्री अ्रपेक्षाय्रें वह सत भ्रसण्ठ दीख रहा है थे सन एक हैं। 


न पुत्र: कालसमद्धों यथा शरीरादिदृद्धिरिति बद्धिः । 
अपि तद्घबानो हानिर्न तथा दृद्दिध $ हानिरेव सतः ॥ ४७४॥ 


सतृपे हानि वृद्वका झमाव -- उक्त कबतमे जो कालकी अपेपस्ति शात्त एक 
बताबा है वहा केबल श्राती जातिके परियावनती ही निरखा गया है कि प्रत्येक 
पर्यायमे बही एक सत प्रतीत होवे | स्वरूप भी इसी प्रक्रारक्त है वहाँ ऐसा नही है कि 
जैध कालकी वृद्धि होनेपर शरीरादिककी छ द्ध होती है । पौसे समय गुजरता है बढ़ना 
है तो वहा शरीरमे वृद्धि होती है ग्लौर फिर उसी शरीर थ श्रनेक पदार्थों जैसे जैसे 
कालकी हानि होती है यो सत परदार्थमे उृद्धि हानि होती हो सो नहीं है । क्योकि सत 
की वास्यवमे न तो दृद्धि है और न हानि है । जीकमे सन एक चैतन्य स्वख्प है जो 
भी ग्रखृण्ड चेतना है, श्रमुर्त पदार्थ है बढ़ कितना ही परिणमे पर सर्वेत् वह वहीं है, 
उसमे दद्धि क्या है ? जितनी शक्तियाँ हैं जैसा स्वरूप है वही श्रवादि भनन्त है उममे 
हानि टद्धि नही है। पुदूगलमे पदार्थ है, एक एक परमाणु ठो जितने भी अपने झ्रापमे 
एक स्वरूप रख रहे है, मखण्ड हैं वे प्रयने आपमे एक हैं। उस्त एक परमाणुमे हानि 
क्या ? और वृद्धि क्‍्य्रा ? जो मिलक्रर स्कथ बनता है भौर उन स्कषोमे वृद्धि ह वि 
देखी जाती है, वह वृद्धि हानि एक सतमे नही है ।कन्तु दहाँ अनेक सतोका पिण्ड है, 
उसमे हृद्धि हानि है । कम' सत रह गए, कुछ अनेहू सत्र दो गए आभ्रादिक रूपसे ही 
वृद्धि हामि है, पर एक सत्तमें न तो द द्ध होती कौर न हा ने होती है । उह तो सदा 
ही कालकी अपेक्षा एक सा ही रहता है, यो सत कालकी अपेक्षासे द्रव्याथिक तयके 


अभिप्रायत्ते एक है । 
ननु भय ति पू्वपूर्वभाद धसात्तु हानिरेव सतः | 
स्मादपि तदुत्तरोत्तरभावोत्पादेन इद्धिरेव सतः || ४७४ ॥ 
सत्‌मे हानि वृद्धि बतानेके लिये छड्ाकारकी शद्भा-यहाँ शद्भ/कार 
कहता है कि पूर्व-पूर्व भावोका विनांश होनेसे सत्की हामि होती है भौर तबीत 
नवीत भावोंका उत्पाद होनेसे सतकी श्रृद्धि होती है, ऐसा माननेपर क्‍या हामि है * 


पदार्थमे यह स्वरूप पाया ही जाता है कि उत्में नवीन पर्यायें उत्पन्न हो धौर पूर्व 
पर्यायक्षा विनाश हो । तो जो पर्याद थी उस पर्याय-थी उस पर्यायका विवाश हो तो 


७ 


8 


प्चम भाग [ १४७ 


लो हानि ही तो हो गयी । भ्रब उप द्रव्यमे परिणामत न रहा और नवीन पर्यावक्ा 
उत्पाद न छआ्मा हो सकसे एक नई बात थ्राई तो कोई वृद्धि ही वो हुईं ! इस तरह 
पुर्व॑ पर्यायके &चाशसे झौर उत्तरोत्तर पर्यायके उत्पादतो हानि और दृद्ध माननेसे 
क्या हानि है ? 


वेद सतो विनाशांद्सतः सर्गादसिद्धसेद्धान्तात्‌ ।.. ' 
सदनन्‍्यथ,थ वा चेव्‌ सदनित्य कालतः कथ तस्य ॥ ४७६ ॥ 


सतृद्ती हानि वृद्धि माननेमे दोपापत्ति बताते हुए उक्त हाकाका 
ममावान - वक्त शद्भाका समाधाव कर रहे हैं कि पूर्व -पूर्व भ्रावका विनाज् होनेपर 
सतकी हानि और उत्तर-उत्तर पर्यायके उ पाद होनेसे सतकी दृद्धि साननेपर सतका 
विनाश हो जायगा और अ्रसतका उत्पाद डो जायगा, यह दोष झाता है । दँश कारण 
ऐसा म नना युक्तिमज्भत नही है । पूर्व पर्यायका नाश हुआ, उस नाशके साथ सतकी 
हा मान ली तो इसका प्र यह हम कि बत्‌ हो रहांही नहीं, क्योकि पू्वपर्याय 
मात्र हम तन्‍्ह ही सतको देखा था रहा था । तो पूर्व पर्यायफ नाश होनेपर संत्‌का भी 
नाश हो गया, पर क्या ऐसा कड़ी होता है ? कोई भी वैज्ञानिक यह नहीं भान सकत्ता 
कि जो है उम्तका समूत्र न श हो जाय । भणे ही कोई परिणमन हो, होता रहे, पर 
उप सतुऊा मूलये नाश नही ड्ोना, इसी प्रकार कभी भौ ग्रमतुका उत्पाद नहीं होता, 
जो कुछ है ही नहीं भौर कुछ व्रन य'प्र ऐसा कही चही होता । जो है ४मप्तफोी धर्षायें 
कितनी ही बदलती रहे बदन जाये और पूर्व पर्याय विनष्ठ होती जाय, पर सत्‌ सस्‌ 
ही है पूतर प यिक्ता नाश होतेत्र की सपक्रा लाश सही होता । सत्‌ जिस परिणस्श्तमे 
था भव उस परिणमनमे न रहकर«उत्तर परिणमनमे भाया । दूमरी बात यह है कि 
यदि धित्ताश श्ौर उत्पाद ऋमसे हुप्ना करते होते तो यह वात कुछ मानती जा सकती 
थी किन्तु व्रिनाश और उत्पाद एक हो साथ होते है / जैसे सीधी अगुली है ग्लौर उसे 
थोडी टेढी की तो कही ऐसा नही है कि पढ़िली सीवी मिटी हो ओर पीछे श्रगुज्नी 
टेढी हुई हो, किन्तु श्रगुलीके ठेढी होनेका ही नाम सीधाका मिटना है | सरीधीके मिटने 
का ही नाम ठेढी होना है । तो यहाँ उत्पाद औ* विनाश अपेक्षास्रें है ये क्रमश, महीं 
होबे । इस कारण सतका चिनोश नहीं और पझसतृका उत्पाद नहीं। तब सतमे न 
ब्रृद्धि होती है और न हानि होती, जो है वह है ही सदाकाल । यह है वस्त स्वरूप ! 

जब इस एकत्वकी चर्चाको अपने झात्मामे घटित किया जाता है तो यह विदित होता 
है कि मैं जो सहज ज्ञातानन्द स्वरूप मात्र हु सो मैं भ्रनादिसे भ्रनन्‍त्र काल तक ऐपा 

ही हू । मुझमें न छभी कमी आती है न वेशी । मैं सदा वही रहता हू। भ्राज मनुष्य 

हैं, पहिले मानो भौर कुछ था । पशु था तो पशु पर्यायसे मरण करनेपर मनुष्य पर्याय 
में भ्राया | वहां कभी यह वही होता कि पशु पर्याय सिटी तो मैं सिट गण या मनुष्य 


श्थंव हु वण्चाध्यामी प्रभवन 


पर्याय मित्री तो में उत्तन्त ही गया । मे बढ़ी माप हूँ, मुझप हू! ने दद्धि नहीं होंती। 
प्रतएवं यह दाद्भूा व्यू है कि पूर्व पर्या रका उवदे,ध तोचार मस्‌ 3 हानि हा जाय प्ौर 
उत्तर परयाविका उल्लाद होनेपर हसूगी हद्धि ऐो जा4 | 


निरस्तर परिणत होनेपर भी पत्तुत एकल्वक्ा अप्रतिघात- 
प्रथ यदि धन दोपोती बचमैके लिए यह मान लिया जाय कि दस्तु धर्यया धृकरूप ही 
है, तथ उममे फालरी पपेक्षामे प्रतित्यता मे श्रात्मी, सब परिशाशस हक जाग्रगा। 
पम्गफा स्वषप है ये कि वह परिशामय छापा (आर सदाक्ार बना रह। कोई मी 
पदार्थ युद्ध बदले मही सो उसका पत्य मे रह मरुया । वदलेगे पर प्रपनी जाविमे 
बदलगे | प्रतियमय परिशमतन होना है । पड प्रान्म, जो गई शुद्ध नी हा गधा िद्र 
बन गया तो मिद्ध भगवान हो आानेवर भेो वहां प्रतिमम्रय तेल ज्ञान प्रमस्त ध्राननद 
ण़र्ततो ही रहता है । यहाँ कभी भी कमी थे वी सदी हावी कि विश्ची ममय शान क्रम 
हो, किसी समय भधिक ! वैभाक़ा वैसा ही परिपूर्ण शान प्रतिमदय रहता है । रिन्तु 
प्रतितमय जशञान घबनसा ही तो रहता है । इसी प्रदार अ्तिममय वहां प्ानन्‍्द बनता ही 
तो रहता है | यहिक जिम धरानस्दम विधदशजा समर श्राये, झभी कम प्राउन्द था, 
ब्रव भ्धिक धाननट हो गया, ध्रभी भानरर न था धव पातत्द धरा गया ऐसी प्गर 
निद्टशता धाती है तो समझता ग्रादिए कि यह शुद्ध भ्रानन्द नहीं हैं। इसी प्रकार 
जहा जशानमें फमी बेदी नजर पाती है, जैस भ्र जरल इन जीवोके ऐसा ही जान है, 
प्रभी क्षोदा शाम है, घन कुछ बढ गया, कुछ घट गया । दीस्द्रयाँ यदि काम करती हैं 
तो ज्ञान बढ़ गया झ्रौर यदि दन्द्रियाँ फाम नहीं करती हैं ता ज्ञान घट गया प्रयवा 
मस्तिष्क यदि दाक्तिमान है तथ ज्ञान भौर किस्मसे चलता है भ्ौर यद्दि मलिप्क 
निर्बल हो गया तो ज्ञान भी 'यूनता आती है । तो पढ़ जान शुद्ध ज्ञान नहीं है, शुद्ध 
ज्ञान तो समानताते प्रतिसण्य चलता रहता है । तो पअत्येक पदार्थ प्रतिसमय परिशमत 
फरता है फिर भी वह बहीका वही रहता है। तो जब यहा सामान्य परिणमनकी 
हृष्टिसे मिरख़ते हैं तो कालकी अपेक्षा से सत्‌ एक है इसमें बोई भी बाघा नही है । 


नासिद्धमनिन्यत्व सतस्ततः कालतो5पि नित्यस्य । 
परिशामित्वानियतं सिदूध तज्जलघरादिद्ष्टान्तात्‌ ॥ ४७७ ॥ 


द्रव्य टृष्टिसे नित्य पदार्थका पर्याव दृष्ठिसे समित्यत्व--कोई श्रद्धा- 
कार यह कहे कि धगर कालकी भपेक्षा सत्‌ एक रूपसे मान लिया जाय तो अनि- 
त्यता नहीं रहती तो न रहे । तो गह बात नही कह सकते क्योकि पदार्थमे झनित्यता 
झअपिद्ध नहीं है । प्रत्येक पदार्थ कासकी प्रपेक्षाके कथवचित्त नित्य है कथच्ित्‌ भरवित्म 
है । जैसे जीव कभी किसी पर्याथमें है, कभी किसी पर्यायसे है | पर्याय दृष्दिस तो 
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अनित्य:है, पर जीव,तो वहीणा वही है । भव भी छसश्ा बदलता रहता है--कभी 
ऋ्धघ आन, माया, लोभ आदि :प योमे, कभी शान्तिमें कभी विवेकमे, कभी मुर्खता 
में यहु परिशामन करता रहता 5 । तो भले ही नम ना परिणम! के, किन्तु द्रव्यहृष्टि 
से बद सन्‌ एक ही है । पर्याय रूरन उप्त जीवने यहाँ परिणमत्र क्रिय्रा । पदा्थे स्थ- 
चित्‌ क्ित्य है भौर क्थचित अनित्य, यह बात अ्रसिद्ध नही, किन्तु प्रभाणसिद्ध है ) 
क्योकिप्पदाधे प्रतिसभप परिग मन करता ही रहता है। जैसे मेघ कितनी तरहके 
झाएर बदलते है, बदलते रहें पर मेघोमे रहने वाले जो परमाणु पृञनर हैं वे तो वही 
के बड़ी हैं। चाहे ये दृष्ट पदार्थ जला दिये जायें उन ॥ कुछ से कुछ परिशमन कर 
दिए जाय, पर द्रव्यटष्टिमे देखो तो परमाणु वहीके 4ढी है। वस्तु परिणमन करते 
हु? भी सदाकाल वहीका वही रहता है । 


प्रसनेमे नित्यत्व अभित्यत्वके यथार्थ चित्तवका परिणाम -प्रपने श्राप 
में भी नित्यत्व भ्रनित्यत्वकी यह बात समझने पर एक मदुविद्दे ” जगता है कि मैं पदा- 
काल एक हू, भले ही श्राज मनुष्य पर्यायमे हु पर घह कितने दर्शोक्रा जीवन है? यहा 
जो भी समागम मिले हैं वे स्पष्ट पर पदार्थ हैं। उनते आत्म प कोई परिणाति नहीं 
होती । यह श्रात्मा ही प्रउने ज्ञानके भ्रतुत र विकल्य बना6र पुख झ्ौर दुःख मानता 
है। वस्तु तो जहाँ जिस प्रकार है उस प्रकार ही उडा हुआ हे । उनका परिशमन 
उनके कालसे जब जैसा होता है होता है। यह जीव मोहबश ऊुड्से कुछ विचार करता 
हुआ सु, दु ख मानता है, पर पदार्थों तो यह स्पष्ट भिन्न ५ और अपने श्रापके फरि- 
णमनमे देखा जाय तो जो करममंजन्य परिणमन है उन प्रि“प्रनोसे इसका स्वभाव 
भिन्न है। तो जो वास्तिविक सत्‌ है उ| दृष्टिमे ही इसको शान्तिका मार्ग मिलेगा, 
बाह्य पदार्थोंके मोडमे शान्ति नहीं मिल सकती । णोह भ्रज्ञानमे ही होता है, श्रत मोह 
को ग्रज्ञान ही कहते हैं । वस्तु स्वय उत्पाद व्ययपक्रोग्य स्वरूप है इसका यथावत्‌ श्रद्धान 
हो तो वहाँ मोह नही रहता । प्रत्येक पदार्थ अपने ही स्वरूपमे उत्पाद- व्यय करते हुए 
रहा करते हैं, किसी भ्रन्य पदार्थंक्री परिणतिसे क्रिसोमे उत्पाद व्यय नहीं होता और 
ते किमी भ्रन्य पदार्थुका स्वरूप लेकर कोई प्रूव रहता है, सद्धप होता है। फिर एक 
का दूसरेसे सम्बन्ध क्या है | मुझये किपी अन्य जीवका या पुद्गनादिका सम्बन्ध क्या 
है ? कुछ भी नही, इस प्रकार वस्तुके स्वातम्त्पका परिज्ञान जहाँ होगया बहाँ मोह 
नही रह सकता । जहाँ मोह नही वहाँ श्राकूलता नही है क्योकि मिर्मोदीके यह परि- 


णाम ही नही हो सकता कि किसो भी परकी परिशतिसे मृझमे कुछ परिणमन, 
सुधार, बिश्वाड हो सकता है । 


तस्मादनवचसिद परिणमर्मान पुनः पुनः सदपि । 
स्थादेक कालादपि निजप्रमाणादखण्डितल्वाह्य ||४७८॥ 


१५० | पश्चाध्यायी प्रवचन 


प्रुन* पुनः परिणमगान सतत मी द्रव्या +कतयम कालपेकया एम ल्ड 
का मिर्णय---उक्त विवरणमे यह बात निर्दोष रीडिय विद्ध होती है किमत्‌ चोर वार 
परिगामत्ते दुएफो बगल हष्टिसे भी द्रव्याधिकतण्ये झनिश्रायम बह एक ही है कशाकि 
सदेव वह प्रपने ही परिमाण रहता है तथा वह अर "उन ही है । सतृका जितना परि- 
माण पनादिसे घ्रव तक भी वही है और भरिष्यम झतत्तकाल तक भी उतना ट्टी 
परिमाण है । भले ही सत्‌ परिणमत कर रहा है झौर भरता रहेगा। जैसे घह “जीव 
बदार्थें श्रमादिसे परिशामन फरता चला आया, पर वह चीव ही रहा. धीव झपने 
परिणमनको त्यागर्र भन्यके परिणमन रूपन हो सरा अ्रत- उतका जितिता (रिए/म 
है उतना ही वह बना रहता है भौर भ्सण्डित है हस कारण के, व शी प्रपेजा चैंह एक 
है। प्रतिसमयके परिवर्तनसे इस सतृमे किसी प्रकारकी स्यु ता या अधिकता नहीं हनी 
प्रत ह्व्याथिकनयसे यह कालभी अपेक्षा भी सत्‌ एक है । 
भावः परिणाममयः शक्तिविशेषोष्थवा स्वभाव: स्वांत्‌ | 
पुकृति: सरूपसात्र लत्तणमिह गुणश्च घर्मश्च ॥ ४७६॥ 
भोवापेक्षया उतरे एफत्वके प्रतियादनके प्रमड्भमें मावक्रे नामान्तर 
भूत परिणाम, शक्ति व विज्लेगड्ा निर्देश - भव भावी भपेक्षासे धतके एक्लका 
विधान कर रहे हैं। ध्ग्पु चतुष्टय्से गुम्फित है द्रव्य क्षेत्र, काल, भावमय है शोर 
द्रव्यकी ग्रपेक्षा भी बरपु" ए+₹/ अनेकत्व घ्रद्ध हाता है, क्षेत्रकी भ्रपेक्षा भी एशत्त 
और श्रनेरत्व प्रतीत वा है । ऊालकी श्रपेज्ञात भी एकत्व और झनेकत्वकी प्रतीति 
है | इस प्रसगर्मे एद्त: 7 कथन किया जा रटा 3, सो द्रव्ब, क्षेत्र कालकी भपेक्षासे 
एफत्यका वर्शान किया गया ॥ भ्रव भावफी अपेक्षा सतत किस विधिमे एक है इसका 
बर्णशन फिया जायया। देय गाधामे भावके नानान्तरका वर्चान है । इस नामके शब्दार्थ 
के परिज्ञानमे भावकी भपेक्षा वस्तु एक है इसके जाननेमें बहुत सहयोग मिलता है । 
भावके नामान्वर हैं ये । परिणाममय भाव अर्थात्‌ परिणाम । यहां परिणामसे मतलब 
प्रिण मनव। नहीं हैं किस्तु एकस्वभावरुप परिएणामन होकर पर्यायमे जो वाह आईं 
है वहाँके परिणाम मात्रकी लक्ष्यमे रखकर यह शब्द इस वाचषयमे प्रयुक्त होता है । 
भावका दूसरा ताम है शक्ति | पदार्धमे जिस जिस रूप पर्यायसे परिणमनेकी योग्यता 
है उस योग्यताको शक्ति कहते हैं । शक्ति श्ादवत्त होती है भाव भी शारत्रत है । यदि 
शक्ति न हो तो उस प्रकारसे परिणमत नही हो सकता । भावका एक नाम स्वविशेष 
भी है । पदार्थ तो जो हैं सो ही है श्रसण्ड है। उस पदार्थनों समभनेके लिये उसमें 
जो तिर्यक रूपसे भेद करके उसकी विशेषता बताई जाती है वे सद विशेष भाव 
कहलाते हैं। जैसे भात्मा जो है सो ही है। उच झ्रात्माकों समझनेके लिए जो उसके 
शाश्वत धर्मेके भेद किए जाते हैं। जैसे -- शान, दर्शन , झानन्द भादिक । तो ये सब 


विशेष भाव कहलाते हैं । 


परचम भाग [१५१ 


भावके नासास्तरभू। स्वभाव, प्रकृति, स्वछप, दुण व धर्मक" निर्केश- 
“बका एक नाम है स्वभाव । हद मायने पदार्थ उसका णो सहज शाहब। ।ना है, 
वह कहलाता है रवभाव १ स्वभ,त्र स्वभाववानसे भिन्न है। बात एक ही ह कित्तु 
समभनेके लिये ठम पदार्थंका स्वभातर बताकर गुगा गुभी जेसे भेद करके २१फ्रापा 
जाला है । भावका एक नाम है प्रकृति ! प्रकृति भी वस्तुका स्वभवव है । जि . कुछ 
परिणतिसे सम्बन्ध देखा »। रहा हो परिणमनोको कर सम्नेके जो भावष है वे प्रकृति 
बपलाते है। भावका एक ताम है स्वरूप ! पदार्थंका स्वयंका जो सहज रूप है वह 
स्वस्थ कहलाता है। भावका ए5 नाम है छक्षख । लक्षण चिन्हकों फहते है। जिस 
विन्कके द्वारा उस सहज त्रस्तु तत्त्वको जान लिगा जाता है उसका नाम लक्षख है। 
लक्ष्णभेद -कथन्मे कहा जाता हैं,'वस्तु तो अ्भेदरूप 6, उसका जो कोई चिन्ह प्रकट 
हुप्रा हों भ्र्थात्‌ लिस भावपर उपयोग किया गया हो, उस घचिन्हसे पदार्थका बोध 
होता है | तो भावका नाम चह् लक्षण कहना युक्त द्वी है । भावका एक नाम है 
गुण | शुणकी व्युत्पत्ति है. गुण्यते भिश्वते भ्रनग” वस्तु इसि गुछा,, जिसके द्वारा 
वस्तु भेदी जाय, अखण्ड वस्तुको समफ्कानेका प्रयत्म किया जय, ऐसे भावकों गुण 
कहते है । भावका एक नाम है धर्म | पदार्थे प्रपने ब्रात्मामे अपने स्वरूपमें जिस 
स्वभावकों धारण करता है, उसका नाम है घर्म । ये सब भाषके नामान्तद हैं। यह 
नाम द्रव्यका इस कारण बताया गया है कि भावकी ग्रपेक्षासे यहाँ एकत्व दिखाना 


है । तो उप्त एकत्वकी दिखातेका पुरुषार्थ सुगमगतया सफल हो राय, इसलिये पहिले 
भावके नामान्‍्तर बताये हैं । 


तेनाखण्डतया स्यादेक सच्चेकदेशनययोगातू। .' 
तल्लज्षणमिदमधुना विधीयते सावधानतया ॥| ४८० ॥ 


भाषापेक्षया सतके एकत्वके प्रतिपादनकी सूचना -भावकी हृष्टिसे 
द्रव्णाधित्र तयकी विवक्षामे लू कि वह सत्ता अ्रख॒ण्डित है, इस कारण वह एक है । 
प्रत्येक पदार्थ अपने भावसे भ्रखण्डित है । भ्ौर श्रखण्छितको ही ए5 कहते है । कितने 
ही भावोका परिज्ञात्त किया जाय बस्तुमे भाव सामान्‍य ) हष्टिसि बह सब भावोरूप 
है भौर वहा भाव कोई अपनी प्रथक-प्रथक सत्ता लिए हुए नही है। सत्‌ तो वहाँ 
एक ही है। उसका दिरदर्शन भावके कृपमे कराया जाता है । ऐ  स्थितिमे एक 
भावमे सभी भाव भ्रस्तर्नीन है । भ्रतएव भावोक्ी श्रपेक्षा घह वस्तु श्रखण्डित है, 
भ्रतएव एक है, इस ही एकत्वकों सावधानीसे इस प्रसद्भमे बताया 'जा रहा है, उसको 
सावधानीसे सुनता चाहिये । पी 


सर्वे सदिति यथा स्यादिह सस्थाप्य गुशपक्षिर्पेण । ' 
पश्यन्तु भावसादिह निःशेप स्नशेपमिद किड्क्ति ॥४८श।॥ 


१४२ ॥। पड्च ध्यायी प्रवदन 


भावधपिक्षया सत॒के एकत्वक दशनके लिये भावमालाकों भावसामान्य 
रूपमे दर्शनका विधान---भावकी श्रपक्षासे सद््‌ एफ किम्र प्रकार हैं ? उसको 
सम्भानेका इस गराथामे यत्न किया यया है और ३३ सर है सम्पूर्ण सत्‌ उसको गुणों 
की पक्तिउपसे श्रपने विचारमे प्रधान करें फिर देसे कि थे सबके सव भावहूग ही 
दिखाई देते हैं । जैसे एक जीव तत्वकों ज्ञान हर्शन श्रानन्द भ्रा देक अनेक भावोकों 
उपयोगमें पक्तिबद्ध कर लिया जाय ) झ्रद एक ओरते अन्त तक उस सब भावत्रोरों 
निरखते जाइग्रे तो पद्रार्थ भावमय नजर आययगा । भातक प्रिवाय श्री बुद्ध भें, भी 
वहाँ नहीं बचना है । तब भावहष्दिसे सर्वत्र वहाँ ग्रखण्डियप्ाा ही प्रतीत होता है । 
कही वह वस्तु खण्डित हो गई हो, ऐसा भाव बहा नहीं है । व्योफि एक चम्तुमे जिदने 
भाव होते हैं उन्हीं भावोक्ों ही पक्तिमे रखा गया है । यदि प्रात्माके भावीकों पंक्तिपे 
तो रखा और उप्ते झरमन्‌ भांव भी दो 'एक रख दिए जायें जैसे रूप, रप्त आदिक नो 
वहाँ भावोकी धारा न नेगी । बहाँ वस्तु खण्डित हो जायगी । वस्तुत्व सिद्ध न होगा 
तो एक समग्र पस्तुके रुग्योझों पक्तिहपसे रखकर फिर उनको देखा जाय तो सच 
भावोमय ही प्रतीत हो-। है, ६८० कारण भावोऊी श्रपेक्षा सत्‌ एक है | 


” एक तत्रान्यरः साई समपेक्त्य यावदिदह् सदिति। 
सर्वानपि भावानिह ज्यस्तमसस्तानपेच्य सत्तावत्‌ ॥ ४८२ ॥ 


भावापेक्षया सत॒के एकत््वका दर्शन--किसी भी सत्में जिन भावोपर 
उपयोग दिया गया है उन भावोमेसे किसी एक भावत्री अपेक्षा विचार करें तो वहाँ 
सत्‌ जितना दृष्टिगन हुग्र' सभी भावों क्री श्रपेश्ा रखकर विचार करें तो भी बह सत्त्‌ 
उतना ही है,भ्रथवा कभी उस भावोकी भपेक्षा प्रथक-पृथक भी विचार करें तब भो 
बह सत्‌ उतना ही है या सब भावोसे समुदित कर विचार करें तब भी वह सत्‌ उतना 
ही है, इस कारण भावोंकी भ्रपेक्षा किसी भी उज्धसे विचार किया जाय तो वहाँ मु 
में भेद ध्रपवा खण्ड नहीं हो पपटा । वह वस्तु समग्र उतने ही सत्त्‌ रूप है । जैसे जब 
जीव पव्यको जञानरूपसे विचार फिया तो वह समग्र जीव द्वव्य ज्ञानमय है। वहीका 
वही जीव द्वव्य वस्तु जब आनन्द गुग की प्रधावतासे निरूषित होता है तब वही जोब 
चस्तु आनन्दमय है । तो शञानमय दीखा तव भी वही वस्तु प्रतीत हुआ, भानत्दमय 
दौखा तब भी वही वस्तु प्रतीत हुआ ! वस्तु एक स्वभावर्प है, उत्तको समभनेके 
लिए वहा गुण भेद करके प्रतिपादन किया जाता है, पर तत्वंत एक भाषरूप है । 
तब श्रनिक भावोके माध्यमसे भी वर्णात किया जाये तब भी बह सर्वत्र एक रूप ही 


विदित होगा । 
न पुन याणुकादिरिति रकन्धः पुद्गलभयोष्स्त्यणुनां हि। 
सधुरपि मवति लघुत्वे सर्दे च महत्वे महानिद्यारित यथा 8८ 


पंचम भाग [ १४५३ 


सतमे न्यूनता व श्रधिकताका अ्रभाव- कोई यदि यहाँ ऐसी भाज्नद्ूा 
करे कि हयणुक आदिक स्कन्धोमे तो यह बात एकदम साफ नजर ग्राती हैं कि पर- 
माणुआंके कम होनेपर ही पदार्थे छोटा द्वो जाता है और परमाणुभ्रोके अधिक होनेपर 
भी पदार्थ बडा हो जाता है तो कैसे नही कोई पदार्थ क्युन और अधिक होगा ? 
सामने विदित ही हो रहा है। इसी प्रकार यह सत्‌ प्रत्येक सतू भी किन्‍्ही कारणोमें 
परिस्थितियोमे छोटा हो जाता होगा और फिन्ही परिस्थिवियोमे बडा हो जाता होगा 
इसमे कौन पी शद्भाकी वात है ? तब उसका उदाहरण सामने ही हृष्ट्गत्त होता है, 
कोई ५ल्‍थरका ठुकडा तोड दिया, छोटा हो गया, कोई मिट्टीका लौधा जोड दिया, 
बडा हो गया । तो यहा छोटे-बडे की स्थिति बन जाया करपी है। तो सभी स्थितियों 
में यह बात सम्भव है फिर न्यूनता झौर अधिकता कैसे-न श्रायगी ? भौर जब सतसे 
न्यूनता और अधिकता श्रा सकती है तो बह एक नही कहला सकता । फिर ऐसी कोई 
शद्भा कर सकता है, किन्तु उतकी यह श्राशड्ूा ठीक नही है। ठीक यो नही है कि 
जो उदाहरण दिया गया है वह स्कध एक सत्‌ नही है, वह अ्रनेक सतोका पिण्ड है । 
अतएव वहा यह बात सम्भव है कि अनेक सत्‌ झर झा जानेपर अधिक हो जायेगे। 
किन्तु एक सतपे किन्हों भावोकी शक्तियोके बिखरनेका प्रष्व ही तही है भौर न किसी 


वस्तुकी शक्तियोके नाश होनेका प्रश्न है । इस कारण सतृमे न्यूनता और श्रघिकता 
नही आ सकती है । 


अयमर्थों वस्तु यदा लक्ष्येत विवक्तितिकमावेन । 
तन्मात्रं सदिति स्यात्‌ सन्मात्रः स च विधक्षितों भाव: |४८४ 


सत्‌को विवक्षित भावमात्रताका दर्शन- उक्त कथनब्ग साराश् यह है 
कि जब वस्तुको किसी विवक्षित एक भाव रूपसे निरखा जाता है उपर समय वह वस्तु 
उस ही विवक्षित भावरूप होता है । विवक्षित भाव भी उस सत्ता मात्र ही होता है । 
जैसे जब जीव वस्तुको ज्ञानभावरूप देखा तो वह वस्तु ज्ञानमय ही प्रतीत होता है। 
ज्ञानमयथ प्रतीत होनेपर बात क्या जानी गई ? जो उस प्रांत्मपदार्थकी सत्ता है जिस 
प्रकार है, उस सत्ता मात्र ही तो वह समझा गया । हमी कारण जब संत जन योगमे 
जुटते हैं तो वहा ज्ञातमे ज्ञानका अनुभव है । जव ज्ञानमे ज्ञानका अनुभव होता है तो 
प्रपने सत्तव मान्न प्रतीत है, इसी कारण वहा विरल्पका अ्रवकाश' नही है। तो जब 
, जो पदार्थ जिप्त किसी भी विवक्षित भावरूप निरखा जाता है तव वह तन्मय है श्ौर 
उस तन्मयताकी प्रतीतिते विदित्त होता रहता है वही अस्तु अ्रपनी सत्तामात्र है तब 
वह भावकी अपेक्षा पदार्थ श्रख्ुण्डित है। इसमे किसी प्रकारकी बाघा नही श्रात्ती | 


यदि पुनरल्यतरेण हि भावेन बिच छ्षितं सदेव स्थात्‌ । 
तन्मात्र सदिति स्ात्‌ सन्मात्रः स च विवक्षितों भाव: ।४८४। 
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विवक्षावश सतृक्रा किप्ती भी विवक्षित भात्रमात्र रूपसे दरशंन-- 
वस्तुको जि। भावरुपसे निप्रक्षित करके निरखा जारहा था, उस समय वस्तुमें विव- 
क्षित भाव मात्र प्रतीत होरहा था । वही पदार्थ जब ग्रन्य किसी भावमे विवश्षित 
होता है ज्ञो वही सत्‌ इस विवक्षित भावरूप होता है । जैसे -- जिम जीव द्रव्यक्ो 
पहिले ज्ञानभाव रूपसे निरखा जा रहा है त्षो यह जीव आनन्वमय प्रतीत हो । है। 
वस्तु वही एक है पर जिस भावसे विवक्षित क्या गया उस भावरूप भी विदित 
हुश्ा भौर वे सब विवक्षित भाव भी उप्त वस्तुके सत्ता मात्र ही होते हैं । श्रतएव 
भाव की श्रपेक्षामे वस्तु अखण्डित ही है, एक ही है । 


अन्रापि व संदष्टि! कनकः पीतादिमानिद्मास्ति यथा । 
पीतेन पीतमात्रो भवति गशुरुत्वादिना च तन्मात्र: ॥४८६ ॥ 


भावापेक्षया एकत्वक जानकारीके लिये एक स्थूल् दृष्टाग्त-- 
इस सम्बन्धमें यह हृष्टान्त है कि जैसे सोना पीतत श्रादिक गुस वाला है, पीतपना, 
गुरुपना भ्रादिक अनेक धर्म वहा है किन्तु जब उस सोनेको पीवरूपमे मिरखा जाता 
है तब वह स्वर्ण केवल पीतस्वरुप ही विदित होता है। वही सोना जब गुरुत्वादिक 
घमंसे विवक्षित होता है तब वह गुरुत्वम'त्र विदित होता है, विवश्षित होता है तव 
वह गुख्त्वम!न्र विदित होता है पर किसी भी विवक्षित भाव में देखा जाय वह भाव- 
मात्र वस्तु दीख रही है । तो वहा दीख क्या रहा है ? वस्तु अपनी सत्ता मात्र ही 
विदित होती है । यो सोना उन समस्त भावोंसे भी रूण्डित नहीं होता । अ्रतएव 
भावदृष्टिसे वह स्वर्ण श्रख॒ण्डित है । 


न च किज्चित्‌ पीतत्व किश्वित्‌ सिनग्घतू मस्ति गुरुता थे ! 
तेषामिह समवाधादस्ति सुवर्गस्त्रिसवसत्ताक- ॥ ४८७ ॥ 


दृष्ठान्तमे भाषोके पार्थक्ष्यके श्रमावका कथन---उक्त गाथामे जो हृष्ठा 
न्‍त कहा गया है उसमे ऐसा नही है रि स्वर्णमे पीतरता स्विग्थपता झौर गुरुत्वपता 
है | तो कुछ सोना पीला हो और कुछ सोना स्निग्व हो और कुछ सोना गृह हो फ़िर 
इन तीन गुणोका उत्त स्वरणमे समवाय होनेपर उन तीनोकी सचाझमों लेकर फ़िर एक 
झ्रखण्ड सत्ता वाला स्वर्ण बता हो, ऐसा नहीं है । यहा प्रसज़में भावकी श्रपेक्षासे 
द्रव्यमे एकत्व बताया जा रहा है झौर हृष्टान्त दिया जारहा है स्वणंका कि जैसे सोना 
ही पीतरूपसे विवक्षित होता है तो वह केवल पीत ही प्रतीत होता है श्रौर जब वही 
सोना गुरुत्व धर्मसे विवक्षित होता है तब ही गुरु प्रतीत होता है, ऐसा बताया यया है 
तो उठ्त सम्बन्धमे यह भाशद्ुा न करनी चाहिए कि सोना जब पीला है, स्विग्घ है, 
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गुरु है तो कोई भ्र्य पीला है और कोई भ्रद्य स्निग्ध है, फोई अश्रश गुरु है भौर इत 
तीनोको मिलाकर एक अ्रखण्ड सत्ता स्वणंके दर्शन हैं, ऐसा नही है, किन्तु कैसा है ” 
इस दिषरकों अगली भाथामे स्पष्ट करते है । 


इद्मत्र तु तात्पय यत्पीतत्व गुण: सुवे्णेस्य । 
अन्तर्लीनगृरुत्वाहिव्यते तद्गुरुत्वेन | ४८८ ॥ 


हृष्टान्तभे एक भावभे अच्य भावोकी अन्तर्लीनिताका कथन-- 
हस प्रसद्भुवे दिए गए स्वरा दृष्टान्तमे जो भावकी अ्रपेक्षा कथन क्या जा रहा है 
उसका तात्पय यह है कि सोनेका जो पीतगुणा है उसमे गुरुत्व गुण श्रन्तर्लीन है. इस 
कारण जब सोना गुरुत३ रूपसे विवक्षित शोता है तो बढ केवल गुरु ही प्रतीत होता 
है । पीतपना, शुरुपना ये स्वर्णमे भिन्न भिन्न भ्रश्ञोमे नही है, किन्तु वही सारा स्वर्स 
पीला है भ्रौर वही सारा स्वर्ण स्तम्घ है। ये मीन गुणा प्रथत-प्रथक हुए । इनकी 
सत्ता न्यारी-त्यारी हुई भौर फिर इत तीनोको मिलाकर कोई एक अ्रखण्डता सिद्ध 
वी गई हो भो ऐप नही है किस्तु स्वर्ण स्वय अखण्ड है भौर उसका सब कूछ घर्म 
श्रखुष्ड है । ६स तरह भावकी पपेक्षा उस स्वरणंमे श्रखण्डना होती है। तो जिस तरह 
स्व्णंमे भावषवी अपेक्षा एक्ट्व है इसी प्रकार प्रत्येक सतमे जानना चांहिए कि द्रब्पा- 
थिक सबके अभिप्रायमे भावकी भ्रपेक्षा एक्रट्व है । 


शानत्व जीवगुणस्तदिद दिवक्षावशात्‌ सुखर््व॑ स्यात्‌ । 
अन्तर्तीनस्वादिह तदेकसत्व तदात्मकलाब्च ॥ ४८६ ॥ 


लोकहृष्टास्तकी तरह जीवसे भावापेक्षणया एकत्वका कथत-- 
इसी प्रकार जीवका जो ज्ञानगुणग है वही यहा विवक्षावश सुख हो जाता है, 
क्योकि ज्ञानमे सुख अन्तलींन है। भरात्म वस्तु ठो एक ही श्रखृण्ड पदार्थ है, वह जैधा 
है सो ही है, उसका स्वभाव एक है झौर प्रतिसमय परिग्गमत भी एक है। भ्रव उस 
एक अ्रखृण्ड द्रव्यकों समभनेके लिए भेब्दष्टेसे भावभेद करके समफक्ाया जाता है। 
जब भावनेद करके वत्ताया जाता तो वहाँ यह समफ्ाना होता है कि जो जानता है 
सो जीव है, जो दीखुता है सो जोब है, जो किसी श्लोर उपयोग लगाता है सो जीव 
है, जो झ्रानतद स्वरूप होता है तो जीव है ऐसा भेद भाव करके बनातेपर भी जीव 
वही पूण जाननहार है, जीव बही पुरा देखने वाला है वही जी१ पूरा आ्रानन्दमय है । 
वहा ऐपी बलल्‍्पना ते क-ना चाहिए कि जीवसे ज्ञान, दर्शन, झ्रानन्‍द आदिक ये सिन्न- 
भिन्न पदार्थ तत्त्व हैं भौर उनका समदाय करके फिर श्रखण्ड बनाकर एककों एक 
बताया गया हो । तो वही जीव पूरा ज्ञानमय है, वही जीव उन्ही सम्पूर्ण प्रदेशोमे 
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झानन्दमय है । इस तरह ध्रात्माक सब प्रदेशोंमे शानगुणा है और उन्हों सब प्रदेशों 
प्रानन्द स्‍्रादिक गुण भी हैं। तो उन प्रदेशोक्ी हृष्टिमे यह दिदित होता है कि एक 
गुछमे सभी गुण सभाये हुए हैं भोर इसी प्वस्थाकों वतारेके लिए पढाधेमे श्भ्क्त 
गुण भी माना गया है। बतिभुक्त गुराका तालय॑ यह है कि एक गुछामं अनेक गुश 
व्यापक हो जाते हैं । इसी प्रकार सभी जौच॑ में तादात्मकता होनेते पदार्थ एक सत्ता 
वाला कहलाता हैं। “ 


ननु निगु णा गुणा इति छज़े धक्च' प्रमाणतों बृद्धो | 
तत््‌ कि श्ञानं गुण इति बिवेज्षितं स्थात्‌ सुखत्वेन ॥ ४६० ॥ 


एक गुणमे अ्रन्य गुणोकी भ्रन्तर्लीवताक सम्बन्धमे शद्धाक। रकी झड्डा 
दह्छकार शद्धा करता है कि पुरातत आचायोंने जब युक्तिमे विचार करके गुणोको 
मिगु ७ बताया है धौर सुश्रजीने भी ऐपा ही कहा है कि गण गुगरद्वित होते हैं द्रव्य 
गुणवान है, गुण गुणवान नहीं हुमा करते । तो जब गुणोकों निगुण कहा है तो 
इस प्रसज़मे यह कहा जा रहा है कि शानगुरा सुखरुपसे विवक्षिन हो जाता है। जब 
स्वरूप जुदा-जुदा है तो उनमे अन्तर्लीनिताकी बात कही कंसे जाय ? सुश्रजीमें जो 
गुणोका स्वस्प कहा गया है बह यथार्थ विदित होता है | जो द्वव्यके श्राश्रव हो और 
गुणरहित हों उन्हें गुर फहते हैं। गुण सभी द्रव्योके भ्राश्रय रहा करते हैं प्रौर गुझो 
मे धन्य गुणा नही हैं | गुणोमें कोई गुणा हो उत्तका भ्र्थ यह वन जायगा कि बह 
गुरावान है भौर जो गुणवान है वह ऊत्य कहलायगा । तो ग्रुणोकों निर्मुण कहना 
युक्तिमजभत है किन्तु यहाँ तो गुणोमे गुण बताये जा रहे हैं ये किस प्रकार सम्भव हैं? 
झव इस शछद्भुाके उत्तरमे कहते हैं । 


सत्यं लक्षयमेद्ादगुणभेदो निर्तेलक्षणः स स्यातू । 
तेषां तदेक सत्तादखणिड्ं अमाणतोब्ध्यक्षात्‌ ॥ ४६१ ॥ 


उक्त शड्भाके समाधानमे गुणभेदोंक़ी निर्विलक्षणताका प्रतिषदन-- 
शबूगकारका उक्त फथन किसी प्रकार ठीक हो सकता है लेकिन सवथा ऐसा श्र कहना 
चाहिए क्योकि लक्षणभेदसे गुणोंमें जो भेद है वह भेद निरविलक्षण है। जैसे एक 
झात्मामे ज्ञानगुण है झानन्दगुण है शौर शानका लक्षण है अ्रतिभास जावत -भौर 
बानन्दका भर्थ है निराकुलता, भाल्हाद | तो लक्षण के भेद भले ही उन ग्रणोंमे है, 
क्नि धह गणा है, वह विशेष है उस ही एक भात्माके । अतएव उच्च एक प्रात्मद्नव्य 
है -सद जो वे सभी गूण एकतान होकर उन ही भ्रदेशोमे नह रहे 
है । भौर रहते कया हैं ? वे गुण स्वय स्वतन्तर द्रव्य नहीं है किन्तु उस एक झात्मद्रव्य 
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वी ये सव विशेषतायें है | भ्रतएय पह जो गूणोका भेद है वह विलक्षरा नही है। 
नितिलक्षण है। अपने आपके द्रव मे अविरद्ध और तादात्म्यरूपसे है। उत सब गुणो, 
की सत्ता एक है। इस कारणसे वे सब गुण भ्रखण्डित है भौर खण्डित गुणोके लक्ष्य 
से दज्यकी श्रखण्डता भी प्रतीत हो जाती है। यह बात प्रत्यक्ष प्रमाणसे विदित होती 
है| जैसे उदाह“राम्रे किसी स्कवको ही ले । एक प्राश्न फलमे रूप है तो, क्या वहाँ 
पह विभाग है कि रूप भ्रन्‍्य जगह है, रस श्रन्य जगह है भौर क्या रूपकी सत्ता कुछ 
भ्रन्‍्य रूपसे विदित होती है ? भौर रसकी सत्ता कहीं प्रलग रहती हो ? वह्दी आराम 
फल श्रभी रूपसे जाना णा रहा है जब कि चक्षु इन्द्रिय्के द्वारा उसे विषय किया जा 
रहा है लेकिन वही प्राम्र फल रसना इन्द्रियके द्वारा विषय किया जानेपर रसरूप 
विदित हो जाता है । तो जैसे वहाँ रूए रस प्रादिककी सत्ता जुदी नहीं है, एक ही 
सत्व है, द्मी प्रकारसे प्रत्येक सतमे जितने भी भाव हैं, ग्रुण हैं वे सब कही जुदे-जुद्े 
नही है| बह एक ही द्रच्य .न अनेक विशेषोके रूपमे प्रतीत होता है। ., 


तस्मांदनवद्यमिद्‌ भावेनाखण्डित सदेक स्पात्‌ | 
तदपि विवज्ञावशतः स्यादितिसवे न सर्वथेति नयात्‌ ॥४६२॥ 


भावापेक्षया सत्‌के एव त्वके कथनंकी निर्दोषिता इस समस्त उक्त कथन 
से यह बात निर्दोषरूपसे ध्िद्ध हो जाती है कि सत्‌ भावकी अपेक्षासे एक है, अ्रखण्डित 
है तु कि वस्तु द्रव्य पर्यायमय है भौर उस वस्तुके वर्णात कश्तेका प्रकार भी द्रव्याथिक 
नय श्रौर पर्यायाथिकनय इन दो विधियोमें होता है। तो जब हम उस सत्को सामान्य 
भाव दृष्टिसे देखते हैं सर्च जीवोको भाव है, इस रूपसे ही जब हम देखते हे तो भले 
ही जीवोकी ब्रतेक पंक्ति बना ली जाय तब भी वह भाव सामान्यात्ण्क विदित होता, 
और यो द्रच्याथिक्रनयके अ्रशिप्रायसे भावेकी श्रपेक्षसे वस्तु एक है यह बात एक द्रव्या- 
थिकलयके भ्रशिप्रायमे भावकी श्रपेक्षासे वस्तु एक है, यह बात एक द्रव्याथिकनयकी 
विवक्षासे जान ली, विस्तु सर्वया ही ऐमा हो यह बात न समझना चाहिए ; स्पाद्वाद 
'की मुद्रा जिन वाक्‍्योमे होती है चह वावय समीचीन अर्थकों प्रकट करता है, इस 
कारण यह फलित प्र लेना क्रि द्रव्य।थिकवयके भेदकी श्रपेक्षासे भी सत्‌में एकल्क सिद्ध 
होगा यह प्रसंग संत्‌मे एकत्व और श्रनेकत्वकों बतासेका चल रहो है, जिसमें सतुकी 
एकताका यह कथन समाप्त होता है। भव द्रव्पाथिकनयकी अपेक्ष।से सत्मे इनेकत्व है 
इस बातका वर्ण॑त करते हैं। 


एवं भवति सदेक भवति न तदूपि च निरकुशं किन्तु । 
४७ ऊझ संदनेक स्थादिति किल सपूतिपत्त॑ यथापूमाणाद्वा ॥०६३॥ 
सत्के कथचित्‌ एकत्वके वर्णनके अभ्रनन्तर सतके कथचित्‌.अनेकत्वकी 


5 


१४८ ] पथ्चाध्यायी प्रवचन 


सिद्धिकी सूचना-इस प्रसड्भमे सतृक्ो द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावकी अपेक्षासे द्रब्याविक- 
नयके अभिषप्रायमे एक सिद्धि की गई है इस प्रकार सत्‌ एक है, फिर भी यह निशंय 
रखना कि सत्‌ सर्वेधा एक नही है किन्तु कथचित श्रर्थात्‌ द्रव्याधिकनयके प्रभिप्रायसे 
वही सत्‌ अनैक हैं। इसका कारण यह है कि चर्तु परिमाणके अनुवार सप्रतिपक्ष 
हुआ करता है गुरुत्व घमंसे युक्त पदार्थ होता है जैसे कोई भी वस्तु ले लो, एक 
उस्तव को ही ले लो, पुस्तक पुस्तककी भ्रपेक्षासे है, बैच श्रादिकके स्वरूपसे नहीं है, तो 
इस पुस्तकम यह बात स्वभावसे पडी हुई है कि वह अपते स्वरूपसे हो, पर स्वरूपसे 
महो। त्तो पुंस्तककी सत्ता तब ही सम्भव है जब कि सम्रतिपक्ष धर्म माना गया ही । 
तो जब बस्तुमें यहा एकत्व सिद्ध किया जा रहा है तो श्रत्य दृष्टिसे उसमे धनेकरत्व भी 
सिद्ध होता है। इसी बातको द्रव्य, क्षेत्र, कान, भावकी हृष्टिसे वस्तुमे अनेकत्वकी 
वात कह रहै हैं । ! 


अपि च॒ स्यात्‌ सदनेक तदूद्रच्यायैरखण्डितस्वे5पि । 
व्यत्तिरेफेण पिना यन्नान्दयपक्तः स्वपत्तरक्षार्म्‌ ॥ ४६४ ॥ 


द्रव्य क्षेत्र काल भावकी श्पेक्षासे व्यतिरेकनयके श्राशयमे सतुके श्रनेकत्व 
फी सिद्धिका उपक्रम सत्‌ अनेक है इस बांतकी सिद्धिमे एक ब्रुक्ति यह भी है कि 
द्रव्यादिककी श्रपेक्षाते बह सत्‌ भ्रभी श्रतण्डित सिद्ध होता है सो ठीक है, वहा भ्रन्वय 
दृष्टि है । लेकिन जब व्यतिरेक दष्टिसे मिरखते हैँ तो यही सत्‌ श्रगेक सिद्ध होता है । 
भर भ्रन्वय व्यतिरेक दोनी दृष्टियोंसे निरखनेकी बात सद्भुत भी है, क्योकि व्यत्तिरेक 
के बिना अन्वयपक्ष श्रपने पक्षकी रक्षा नहीं कर सकता । यदि व्यतिरिक न माता जाय 
तो वहाँ प्रत्वय भी नही ठहरता । कोई भी पदार्थ है.वह है, श्रपनेमे है, सदाकाल है 
तिसपर भी यह मानना ही होगा कि वह श्रन्य पदार्थसे भिन्न है तो द्रव्य, क्षेत्र, काल 
भाव चार दृष्टियोसे वहाँ व्यतिरिक भी सिद्ध है और चार हृष्टियोसे श्रन्वय भी सिद्ध 
है । तो जब प्रन्वय व्यतिरेक रूप हमारे जाननेकी विधि है श्रौर वस्तु स्वसप भी है 
तो दोनो दृष्टियोसे हमे दोनो विषय जानने ही होगे | तो इस तरह श्रन्वय दृष्टिमें 
द्रव्य एक है तो व्यतिरिक हृष्टिसे द्रव्य श्रभेक भी है । श्रव द्रव्य एक है इस बातका 
वर्णन तो द्वव्य, क्षेत्र, काल, भावकी श्रपेक्षासे किया हो गया है। श्नव वक्तव्य विषय 
यही है कि सत्‌ द्रव्य, क्षेत्र, काल भावको श्रपेक्षासे प्रनेक है, तो इसी विपयको ऋमसे 
कहा जा रहा है कि द्रव्य हृष्टिसे वह सत्‌ श्रवेक किस प्रकार है ? द्रव्यकों प्रधानवाति 
मिरखा शौर वहाँ परस्पर व्यतिरेक भी दीखे यह किस प्रकार सम्भव है? इस बातका 


झब वर्णन करेंगे । 


अस्ति गुणस्तललचणयोगादिद पर्ययस्तथा च स्यात्‌ | 
तदनेकत्वे नियमात सदनेक द्रव्यतः कथ न स्वात्‌ ॥ ४६४ ॥ 
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द्रव्यापेक्षया सतृका 7 थः वत्‌ अनेकत्व- इस ग्राथामे द्वव्यकी अपेम्ासे सत्त्‌ 
का ग्रनेकन्च दिखायां जा रहा है । यद्यपि द्रव्य, देत्र, काल, भाव आदिककी अपेक्षा 
धमन्‍्तु भ्रखण्डित है जिसमे कि द्रव्य प्रपेक्षा भी भ्रखुण्डितपदा आयगा तो भी द्रव्य क्या 
वस्तु है ? भव व्यतिरेक दृष्टिस अथवा विशेषरूपसे उसका विवरण करते हैं तो यह 
फहना पड़ेगा कि गुण और पर्यावका फिण्ड द्रद कहल ता है अब यहाँ द्रव्पघको जब 
विधोष दृष्टिसे देखा तो वढ़ाँ गुण झौर पर्याव नजर ग्राया । तो -]ण ,रूपसे द्रव्य दीखा 
पर्याय रूपसे द्रव्य दीखा भ्ौर इसका लक्षण है प्रयकृ-प्रयक । जो गुगाका लक्षण है 
यहु पर्या का नही जो पर्याथका लक्षण है वह गूय का नही । गुण कहलाता है सह- 
भारी, पर्याव होता है क्रभावी । गुण होता है शाइवत्‌ पर्याय होता है विनर्वर | 
तो गुण धौर पर्यायका जब लक्षण प्रथक प्रथक है तो सिद्ध हो गया कि चह द्रव्य 
झ्रमेकतप है गुणा रूप है, पर्याउरूप है। भौर उत्त गुणोमे भी गण भ्रनेक हूँ पर्याय भी 
प्रभेक हैं । तो जब यो विज्षेष दृष्टिस पदार्थंको निह।रा तो दह अनेक रूप दीखा । तब 
द्रव्य हृष्टिसे सत्‌ अमेक कंसे ने हो जायेगे ? ज॑ंसे कि पहिले झभेद सामान्य श्रस्वय 
दृष्टिमे व्यक्ों देखा था तो स्वंत्र चही सत्‌ एक प्रत्तीव होता था लेकिन जब व्यततिरेक्त 
विशेष दृष्टिसि सतूकी निद्वारा जा रहा है तो जो गण है बढ़ पर्याय नही और द्र5। 
गुणरूप है, पर्याय रूप है। इस तरह दृव्य भ्रनेकूरूप सिद्ध होता है। यो द्वव्प ह ण्वते 
सत्‌ श्रनेक है । 

यत्पत्त देकदेशें तदेशे न तद द्वितीयेपु । 


अपि तद्‌ द्वितीयदेश सदनेक क्षेत्रतश्व को नेच्छेत ॥४६६॥ 


क्षेत्राेक्षया सतुका कथचित्‌ अ्रनेकास्व--अब क्षेत्र हष्टिसि सतृको अ्रमेक 
देखा जा रहा है। क्षेत्रदाष्टपते सतु एक विमस्वाररूपमे ही नो दीखेगा और चढ़ विस्तार 
प्रदेशकी अपेक्षासे दृष्टगत होगा श्रर्थात्‌ यह सत्‌ “इतने विस्तारमे है, अब्र एक परमाणु 
जितनी जगह को रोकेगा उतनेका नाम है एक प्रदेश । इस भावसे यह पदार्थ - कोई 
शमण्तान प्रदेणी है कोई धभमनन्‍्तप्रदेशी है, फोई एक प्रदेशी है । तो प्रव जो पमख्यान्‌ 
प्रदेशी है प्रथवा प्रनस्त प्रदेशी हे क्षेत्र हष्टिसे निहारनेपर वर्ह प्रदेश अनेक दीसेंगे | 
शोर उन प्रदेशोमे यह विभाग समभझमे भ्ायगा । विवेक दृष्टिगन होगा कि जो एक 
प्रदेशी है बहू दूसरा प्रदेशी वने है । तो जो सत्‌ एक प्रदेशमें है बह उच्च द्वी देशमे है, 
धूपरे देशमे नही है । इभी प्रकार दूपरे प्रदेशमे जो सत्‌ है वह दूपरे प्रदेशमे द्दी है 
धन्य भ्रदेशमे नही है। यचपि सामान्य क्षेत्र हष्टिसे वह छत्‌ भ्रख॒ण्ड प्रतीत हो रहा था 
फिन्‍्तु यहाँ विधेष हृष्डिसि देखा जा रहा है तो सतमे प्रदेश प्रसस्यात्‌ हैं यह मायना 
होगा कि जो एक प्रदेशी है घो ही दूसरा नही है। धगर एक प्रदेश प्रन्य प्रदेशरूप हो 
जाय तो यहाँ एक प्रदेक्षना ही रह गया, भतर्वात प्रदेश या नन्त प्रदेश ने कहूँ 
परुेंगे छोर ६ ये रब ३ तो फेमस जब हम विशेष दृष्टि करके देखते हैँ तो वहाँ प्रदेश 


जु 
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भावपिक्षया सतृक्ा कथचित्‌ भ्रनेक॑त्व-- भ्रट भावकी भपेक्षासे पदार्थमे 
भतेकत्व दिखाया जा रहा है। पदार्थ श्रनेक भाव स्वरूप है, यद्यपि द्रव्य हष्टिसे एक 


'स्वप्नांवसांत्र है; किन्तु जब उप्तका, विष्लेषण करते है,” उप्तफा प्रतिपादन करते है तो 


प्रभेक गगोके रूपमे उस तत्त्वको कहा जांता हैं जैसे झात्मा, शान; ।दर्शन,, चारिभ, 
आनन्द ग्रादिक गणोसे सम्पन्न है-तो-ये सब. भाव ही हुए ।' तो इध.भाषोमें जब जिस 
भावरुपसे विवक्षित होता है यह जीव उस समय वह उस भावभय है। यो तन्मान्र 
होनेसे जो एंक भाव है वह भन्‍्य भावरूप नहीं हो सकता ।' लक्षणकी विशेषता भी 

सी प्रकार है। जो जाननों है सो ही तो ज्ञान है भर जो भ्राह्वाद है तो भ्रानन्द है 
तो प्रत्येक गणोका लक्षण भी भिन्न-भिन्न है'। तो जब जिस भाषरूपसे विवक्षित हो 
तब उस भावमय है, प्रन्‍्य भावमय नही है। इसी प्रकार जन्न, भ्रन्य किसी भावसे 
विवक्षित है तब वह अन्य भावरूप ही है, उससे भिन्न श्रन्य भ्रवरूप नही है । 


शेपों विधिरुक़तवादत्र न निर्दिष्ट एवं .रृष्टान्तः | 


/.. अपि गोरूपूसज्ञाधदि वा पुनरुक्वदीप मयात्‌ || ४६६ ॥ 

'.. सतके'कंथचित एल्त्व भ्रमेक्त्वसे मम्बन्धित शेष, परिचयका स्मःरण- 
इस प्रसद्धमें सतभे एकंत्न'और प्रनेक॑त्द सिद्ध किया गया है |, इससे सम्बन्धित श्नन्‍्न 
बातें भो समझनी चाहिए, जिनका कथन पहिले भो कर दिया गया है | जैसे कि उत्त 
सतको सर्वंथा-एक नहीं ऋूह सकतें ।-वदि सर्वथा एक #ह दिया जाय तब उसमे कोई 
परिणमन ही न हो, सकेगा ।.परिणमन तब होता है ज़ब, वहा अनेकता समक्मे श्राती 
है। तो अंनेकत्व मीने बिना पदार्थ परिए्रामन शून्य ही हो जायगा | इसी प्रार यदि 
पदार्थको सर्वेथा अ्नेकरूप मान लिया जाय तो भी उसमे फरिएतियाँ न हो सकेगी । 


वे अनेक खूप भिन्न-भिन्न सततत्र पदार्थ हो गए भ्रव क्योकि उन्हें सवेथा ही सत मान 


लिया गया । तो जब वे ही पर्यायें सवंथा परिपूर स्वतन्त्र सतत हो गए तो परिणतियाँ 
किसको बतायी जाये । वे परिण तियाँ ही न रहें, तो मवंथा एक माननेपर भी दोष 
है, सर्वेधा अंक माननेपते सी दोष है । ती यहाँ जो दो भज्ध बताये गये हैं. कि वस्तु 


, रत एक है, स्पात्‌ श्रनेक है नो अन्य भड्ध भी इस भद्भेमे लगा लेना चाहिए। 


तस्मायथदिह सदेक सदलेक स्यात्त देव युक्षिव शात्‌ । 


अन्यतरस्य दिलोपे शेष विलोपस्य हुनिवारत्वात्‌ ॥ ४०० ॥ 
सतके कथचित एकत्व व अनेव॑त्वका' समर्थत--इस कारण यह सिद्ध 
'होता है-यहाँ कि जो सत एक है वही सत अलेक है । एक अनेकमेसे यदि किप्तीका भी 


के 


' लोप कर दिया जाय न साना जाय तो बेषका लोप अपने आप होजाता है। जैसे सतत 


“ को अगर अनेक तल मानें तो इसका श्रथे है कि उम्रमे विशेष नही है, परिणमन महो 


है । तो परिण मनरहित, विशेषरहित कोई पदार्थ हो ही भहीं सकता । तो इस वरह 
उसको लोप हो जायगा भ्थवा अनेक है यह नहीं माला गया वस्तु सवंधा एक ही है 


। आ शक, का 
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तो एंक, ही, है यह वक्त्य मैसे होगा ? उ्तमे परिशमन फंसे समझमे ध्रायगा ? तो 


पर यह अर टी भी अभाव हो जायया, एक्त्व भी सिद्ध म 
हो सकेगा ४ डेया कि वस्तु कथंचित एक है भौरद वही वल्तु 
युक्तिपथसे कर्यं चित्‌ भनेरु है । इस तरह पदार्थ एक अ्रतेकात्मक है ! 
(४ सदेक स्थादिति ० 
अपि सवंधा से स्थादिति पत्तों न साधनायालम्‌ । 


हह तदवयवाभाषे नियमात्‌ सदवयविनो5प्यभावल्ात्‌ ॥४० १॥ 

सर्वथा एकत्वके पक्षमें वस्तुत्वत्ताधनकी झ्रक्षमता-सत्‌ सर्वंधा एक है यह 
पक्ष भी वस्तुकी सिद्धि करनेमे समर्थ नहीं है। जब सत्की सर्वंधा एक मान लिया तो 
किसी भी. प्रकार उत्ते भेद दृष्टि न बनायी जा सकेगो । श्रौर तव उसका कोई प्रव- 
यव न जाता जा सकेगा। गुणा पर्याव भादिकका भेद भी ने बने सकेगा । तो जब श्रव- 
गवका सशाव हो गया तो समक्रिये कि श्रयपत्री सतुरा भी श्रभाव बन जायगां, फिर 
घत्‌कों किमी पकार सिद्ध ते कर सर्पगे। प्रनुभवसे भी सोचिये कि वह सत्‌ क्‍या है 
जिसमे ने शक्ति है, व परिणमत है । वक्तुमें नाना परिसन होते हैं उप्की ग्रपेक्षाले 
तथा उमपमे नाना धक्तियाँ होती हैं, उनकी अपक्ष से जब वहाँ झनेकत्व क्रिसी प्रकोर 
भी न परणा जा सका तो वस्नु ही बया समझमे भ्रा सकेगा ? ध्रत' सर्वेदा एक मानने 
पर भी वस्तु स्वरुपकी सिद्धि नही हप्ती । 

अपि सदनेक स्यादिति पत्ः कुशलो न सर्वभेति यतः । 

एकमनेक स्यादिति नानेक स्यादनेकमेफरैकात्‌ ॥५०२॥ 

सबंया भनेकत्त्वपक्षमे वस्तुत्वसाधनकी श्रक्षमता--सतृको सर्वया भ्रनेक 

माननेका पक्ष भी कुशल पक्ष नहीं है, पयोकि जहाँ सर्वथा भनेक मान लिया ग्रया, एक 
की कल्पना भी न हो सकी तो यहाँ वस्तु क्या सिद्ध होगा ? अनेक भी ती एक ही 
हुआ फारते हैं, भर्थात्‌ गस्‍्पु एक है फिर उसमे परिणतियाँ शनेक हैं. गुए भ्रभेक हैं। 
कितने ही भनेक मान लिए जायें पदार्थ, पर प्रतिव्यक्ति एकश्व तो सानना ही पड़ेगा ' 
कोई भी वस्तु श्नेक झमेक मिलकर नहीं बना करती । वस्तुत्त स्वयं सत्स्वस्प है, 
एक है, स्वत सिद्ध है, उस स्वत,सिद्ध वस्तुको नाहा ईष्टियोसे ग्रनेक परखा जाता 
है। यो वदस्तुकों सर्वथा अनेक भौ नहीं कह सफते । सब बस्तुका जो लक्षण बताया 
गया था कि बस्तु सत्तामात्र है, स्वत-स्िद्ध है, भनादि भरनन्‍्त है ऐसी वह सम्मान 
बस्त वही भेद दृष्टिमे भ्नेकरूपसे निरणी जाती है । मूल कृछ एक है तब उसमें शक्ति 
गुग झादिक बतागे जा सकते हैं। तो यों वस्तु सर्वेधा प्रवेक भी नहीं कही जा सकती 
सतत, मानना खाहिए कि यसतु जैसे द्रव्यादिककी प्रपेक्षा एक रूप है उसी प्रकार द्रव्या- 
दिककी धयेक्ष। पर्याय टपष्टिते सत्‌ झने हक है । यों वल्ठु कपचित्‌ एक पोौर कथ चित 
झनेक भिद्ध होती है । 


